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EDITORIAL

EDITORIAL

o

Prispevky poznamenané vysokou kvalitou a aktualnostou ich obsahu tvoria dalSie
vydanie akademického periodika ‘Acta Missiologica’.

Autor Robert Schreiter sa vo svojom prispevku ‘Zmierenie ako model pre prvu polo-
vicu 21. storocCia’ venuje problematike zmierenia, jeho réznym formam a vplyvu v ramci
misii. Prispevok sa opiera o princip ‘uzdravenia a (u)zmierenia’, rozpracovanom v praci
autora pod nazvom ‘Teolégia zmierenia’.

V prispevku ‘Afraat a Zidia: Pripadové $tudia kontaktov medzi cirkevnymi otcami a ra-
binskym judaizmom’ najdeme zaujimavé badanie autora Pavla Bargara. Afraat, biskup
a reholnik z vychodnej Syrie Zijuci v 4. storoci v Perzii, reagoval svojimi homiliami ‘Vykla-
dy’na zidovsku kritiku krestanstva, ale zarover sam v nej judaizmus kritizuje. Autor ¢lanku
skuma tento spis a snazi sa tym prispiet k hladaniu odpovede na otazky: Vstupil Afraat
v ramci svojej doby do realnej diskusie s rabinskym judaizmom? Skutoéne prebiehali roz-
hovory medzi ranymi cirkevnymi otcami a rabinmi? Autor kriticky analyzuje a hodnoti pro-
tichodné postoje odbornikov tykajlce sa problematiky Afraatovych diskusii s rabinskym
judaizmom, zaroven sa vSak snazi formulovat vlastné stanovisko na celu problematiku.

Tak, ako sa spolo¢enstva vyvijaju, prechadzaju obdobiami vzostupov a upadkov. V pri-
spevku ‘Vzestup a pad civilizaci, jak se poucit z historie, abychom dokazali vybudovat
trvale udrzitelnou budoucnost’ sa autor Pavel Novacek zaobera aktualnou situaciou.
Upozoriuje na potrebu kreativneho Usilia, ktoré by nas malo doviest do postindustrialnej
éry rozvoja. V suc€asnosti existuje mnoho signalov naznacujucich, Ze vstupujeme do fazy
civilizacnej krizy: zadlZzena a stagnujuca ekonomika; zvySujuca sa socialna roztrieste-
nost; vplyv zaujmovych skupin prevazujuci nad verejnym zaujmom; enormna byrokracia;
neschopnost reagovat na ekologické problémy lokalne, i globalne. Autor varuje pred civi-
lizaCnym rozpadom hroziacim neschopnostou modernych spoloCenstiev tvorivo reagovat
na spomenuté vyzvy doby. Mali by sme byt opatrni, ¢elime totiz moznostiam, apelom
a hrozbam, ktoré nemaju v dejinach obdobu. Zakladnou politickou otazkou uz viac nie
je to, kto kontroluje chod poslednych dni priemyselnej spolo¢nosti. Otazkou sa stalo, kto
vytvara novu civilizaciu, ktora nahradi priemyselnu spolo¢nost. Na prelome civilizacii sme
poslednou starou, ale zaroven prvou generaciou novej, nasledujucej civilizacie. AvSak
novu civilizaciu nembézu vybudovat len inteligentné elity. Energia potrebna na jej vznik
sa vytvori len spolo¢nou ucastou vSetkych ludi. Teda buducnost nasej spolo¢nosti nie je
vopred uréena, mame slobodu volby.

Aktualnym fenoménom marketingu chudoby a jeho metdédami sa vo svojom prispevku
‘Zobrazovanie zranitelnych osbb z rozvojovych krajin a metdédy marketingu chudoby na
internetovych strankach vybranych neziskovych organizacii’ zaoberaju autorky Bozena
Markovi¢ Baluchova a Markéta Svobodova. Svetové mimovladne humanitarne a roz-
vojove organizacie sa tymto nastrojom snazia zvysit vytazky zo svojich kampani orien-
tovanych zvacésa na boj s chudobou a na pomoc ludom v nudzi. Autorky analyzuju pracu
s metdédami marketingu chudoby vybranych mimovladnych organizacii pdsobiacich na
uzemi Ceskej a Slovenskej republiky. Zameriavaju sa zva&$a na fotografické materialy
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pouzité na tento ucel. Podkladom pre analyzu sa stali internetové stranky vybranych
organizacii pouzivajuce zmienené fotografie v zahlavi webov v ramci online marketingu
a fundraisingovych aktivit.

Aj po patdesiatich rokoch od Druhého vatikanskeho koncilu stale vnimame jeho hiboky
dosah. Opatovne hodnotime jeho vyznam a s udivom objavujeme obrovsku inSpiraciu,
ktoru priniesol v mnohych oblastiach misioldgie. Prispevok ‘Druhy vatikansky koncil: Mi-
siologicky odkaz a jeho reflexia vo vybranych dokumentoch’ autorov Ladislava Bucka
a Marie Buckovej sa zameriava na ekleziologicky vyznam koncilu reflektovany vo svetle
vybranych pokoncilovych misiologickych dokumentov Katolickej cirkvi. Autori sa predo-
vSetkym orientuju na koncilovu koinonicku eklezioldgiu a trojicny povod misijnej dimenzie
Cirkvi, na univerzalny rozmer Cirkvi a jej jednotu. Poukazuju aj na existujice napatie vo
vztahu Cirkvi k miestnym cirkvam a na funkciu Cirkvi ako znamenie a nastroj spasy. Au-
tori tiez zdéraznuju vyznam miestnych cirkvi vo vztahu ku kultiram, poukazuju na otazku
inkulturacie a posunu jej vyznamu v su¢asnosti.

Na suvztaznost medzi socialnou naukou Cirkvi, ekumenizmom a slavenim Eucharistie
poukazuje autor Daniel Dian vo svojom prispevku ‘Krestanska socialna nauka, ekume-
nizmus a eucharistia’. Kedze prave v ekumenickom dialégu intenzita socialnej Cinnosti
zosilnieva, autor upozorfiuje na vyznam vzajomnej komunikacie v duchu ekumenizmu, vo
vztahu k socialnym problémom a dblezitost ekumenického hnutia v suvislosti so socialnou
otazkou. V suvislosti s ustrednym bodom prispevku dava do pozornosti memorandum
podpisané v piatok 12. februara 2016 v Havane na Kube predstavitelmi dvoch Krestan-
skych cirkvi, papezom Katolickej cirkvi FrantiSkom a pravoslavnym moskovskym patriar-
chom Kirillom. Ti sa pri tejto prilezitosti stretli po prvy raz od rozdelenia Cirkvi. Autor sa
dalej v prispevku venuje dblezitym otazkam ako je ekumenizmus a koncelebracia, a tak-
tiez predklada konkrétne vysledky dialogu v ekumenizme medzi Evanjelickou cirkvou a.v.
na Slovensku a Katolickou cirkvou.

‘Medzinarodnt asociaciu misijnych stadii’ (‘1AMS — International Association for Mis-
sion Studies’) Vam predstavime v rubrike Zaujimavé pripravované aktivity. Ide o me-
dzinarodnu a inter-denominacnu siet jednotlivcov, organizacii a centier, ktoré sa aktivne
zapajaju do odborného skumania krestanskych misii. Asociacia poskytuje vzajomnu
spolupracu, podporu a rozSirovanie informacii za U¢elom napredovania vedy a misijnych
Studii. Taktiez umoznuje kontakt Evanjelii s roznymi svetovymi nabozenstvami a kultu-
rami. Priblizime Vam ciele organizacie a jej jednotlivé Studijné skupiny, ktoré spajaju
odbornikov za u€elom vyskumu, zaznamenavania a vymeny nazorov a myslienok. Pod
nazvom ‘Kontroverzie a transformacie: Misiologické pristupy k zmene naboZenstva’ sa
v diioch 11. az 17. augusta 2016 v Soule uskuto¢ni 14. zasadnutie asociacie. Bude ve-
nované problematike konverzie a zmeny nabozenstva z réznych uhlov pohladu podla
sucasnych misijnych studii.

Verime, ze informacie a myslienky v aktualnom vydani ‘Acta Missiologica’ budu pre
Vas inSpirujuce. Prajeme Vam zaujimaveé Citanie.

Mariana Hamarova
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Abstract

Two metaphors have directed much missiological thinking in the modern period: ‘ex-
pansion’, during the period of European colonialism; and ‘accompaniment’, in the po-
st-colonial movements and rapid changes in the second half of the twentieth century.
The author suggests that ‘reconciliation’ may be a compelling metaphor for the first part
of the twenty-first century, as the world grapples with the challenges of reconstruction
after civil conflict, the enduring effects of the Communist period in central and eastern
Europe, and the deep ambiguities wrought by globalization. The basic characteristics
of the Christian understanding of reconciliation are then presented, with a proposed
praxis of building communities of memory and hope.

Keywords: Mission. Reconciliation. Healing of memories. Truth-telling. Social recon-
struction.

Abstrakt

Misiologické myslenie v modernom obdobi do velkej miery ovplyvnili dve metafory:
‘expanzia’ v obdobi eurdpskeho kolonializmu a ‘sprevadzanie’ pri postkolonialnych
hnutiach a rychlych zmenach v druhej polovici dvadsiateho storo€ia. Autor tvrdi, Ze
‘zmierenie’ mbéze byt presvedcivou metaforou pre prvu polovicu dvadsiateho prvého
storoCia, kedZe svet zapasi s takymi vyzvami, ako je obnova po obcianskom konflik-
te, pretrvavajuce vplyvy komunistickej éry v strednej a vychodnej Eurépe a obrovske
rozpory vytvorené globalizaciou. Dalej predstavuje zakladné charakteristiky krestan-
ského chapania zmierenia a navrhuje prax vytvarania komunit spomienky a nadeje.

Kracové slova: Misia. Zmierenie. LieCba spomienok. Pravdovravnost. Spolo¢enska
obnova.

Introduction: Model of mission in the twenty-first century

In his masterful study of the history and theology of Christian mission, South African
missiologist David Bosch spoke of “paradigms” of mission, borrowing the much-used
term of historian of science Thomas Kuhn. While Bosch helpfully discerned a variety
of such paradigms of mission throughout Christian history, many feel that he hesitated
overmuch in proposing a paradigm for the present time. He speaks in his book Trans-
forming Mission of an emerging ecumenical paradigm that is to serve as a meeting
place for some fourteen of the trends he saw in late twentieth century mission. If there
was any organizing element to which all these trends were responding, it was the “po-
st-modern” condition. His enumeration of the many things that mission had become is
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useful, but does not present a compelling image or metaphor to galvanize missionary
activity. Bosch completed his manuscript before the dramatic events of 1989 and the
following years, and so could not have foreseen how the world would change in such
a very short time.

Languages of paradigms and paradigm shifts remain very popular in theology and
in popular literature, although such language has lost its cachet in science, at least in
the Kuhnian sense of the term. Paradigms are rarely as self-enclosed as Kuhn first
proposed them over fifty years ago. Nor does the new paradigm so utterly efface the
old as Kuhn was read to have argued. “Model” might be a more modest word here, one
that | prefer since, in Clifford Geertz’'s sense, it can provide both a model “of” that is
a description of what is happening, and a model “for,” that is a prescription for how to
act in that world so described.

Before proposing a model of mission for the times we are now in, it may be useful
to look at the immediate past, since that most often is the experience against which we
gauge our future. | would propose that there have been two principal models of mission
operating in the modern missionary period, dating roughly from the beginning of the
nineteenth century. These two models were compelling for so many Christians preci-
sely because they took careful measure of the times, providing both a model “of” and
a model “for” mission. They each provide a rootimage or metaphor that helped organize
and direct experience. Both models can still be seen today, although conditions and
attitudes in any given place will favor one more than the other.

Thefactthatthere have beendifferent operative models of missioninthe Church’s his-
tory — Bosch'’s historical overview gives ample evidence of that — reminds us that mis-
sion happens neither in a vacuum nor in a privileged supracultural space. Mission is
both challenge and response: a challenge to address a perceived need and a response
intended to meet that need.

Throughout the modern missionary period — from the beginning of the nineteenth
century to the middle of the twentieth — mission was characterized by metaphors of ‘ex-
pansion’. That this form of mission proceeded with the imperial expansion of countries
of Europe is no accident. As contemporary debates on the relation between Christian
mission and European colonialism indicate, it is a complex history, a history neither pu-
rely of mindless collaboration nor of uninterrupted resistance. Missionaries both aided
in the subjugation of peoples and in the preservation of their cultures. The history and
geography of nineteenth- and twentieth-century mission is such that generalizations
will not carry one very far.

What does seem to be clear, however, is that mission took place within the context
of European colonial expansion. That colonial expansion crept into missionary voca-
bulary, sometimes borrowing the former’s military metaphors. Missionaries frequently
shared the colonizers’ view of the otherness of the people they encountered, seeing
them as in need of education and civilization. The Great Commission of Matthew 28:20,
which gained its preeminence as a biblical mandate in the expansionist period, sent
forth missionaries to baptize and to teach.

The end of the colonial period, from 1945 through the 1960s saw the emergence of
a second model of mission, characterized by metaphors of ‘accompaniment’. While ex-
tending the Church remained important, missionaries began to define their task incre-
asingly as one of intense involvement with the changing society of postcolonial times,
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including nation-building and postcolonial identity. Images of expansion and conquest
gave way to images of insertion and solidarity, to con-textualization and inculturation,
to dialogue, and to commitments to join the struggle for justice and liberation. Luke
4:16 — 20, with its images of intense involvement, is to this model of mission what the
Great Commission was to the first one.

Arguments persisted through the second half of the twentieth century as to how
mission should be carried out (proclamation or dialogue? conversion or solidarity?)
and whether there should be mission at all (which usually focussed on the expansionist
model). But what all this represents, in some way, is the shift of circumstances under
which Christian mission was conducted. The forms of accompaniment that began to
emerge clearly in the 1960s (although, of course, forms of accompaniment reach far
back into mission history) represent a different (and to my mind, accurate reading) of
how times had changed and therefore how God’s Good News needed to be communi-
cated and heard.

It seems to me that the way the world changed at the end of the twentieth century
calls for a rethinking of mission once again. Not that aspects of mission of previous mo-
dels must now be abandoned: there are still those who have not heard the gospel, and
the poor and the oppressed are still weighed down. But the changes in the world that
| have tried to describe above call out for a model of mission that takes us at once to the
heart of the gospel and to the aching heart of the world that needs to hear God’s word.

That model is mission as reconciliation.

Reconciliation as gift and as vocation

Because the word “reconciliation” is used in so many different ways, it is important
to specify its meaning here. Reconciliation' is, first of all, not about forgetting the vio-
lence or trauma of the past so that a people or a nation can get on with the business
of reconstruction. Appeals to forgive and forget are quite simply misplaced here, since
such hastily called truces do not deal with the demons of the past; they are only held at
bay, and then but for a time. Such a tactic trivializes the suffering that people have gone
through and, in effect, continues their victimization rather than overcomes it.

Nor can reconciliation be construed as an alternative to or substitute for the stru-
ggle for liberation. This was proposed on a number of occasions in Latin America in
the 1980s as a right-wing stratagem to undercut theologies of liberation. Liberation is
a condition for reconciliation, not an alternative to it. If reconciliation is about anything,
it is about truth. The lie of oppression must be countered and overcome.

And finally, reconciliation as it will be understood here is not to be equated with ar-
bitration of conflict. Arbitration and conflict management are important and necessary
things, indeed often noble undertakings by believers and non-believers alike. But they
are not the same as reconciliation, inasmuch as arbitration and conflict management
remain beholden in some manner to the terms of the conflict itself and so suspend
violence but do not really overcome it.

1 In the case of this article, it is a reconciliation based on the principle of so-called ‘Healing and Reconciliation’,
which is elaborated in detail in the work of author’s article with the title ‘Theology of Reconciliation’.
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What, then, is reconciliation as it is being proposed here? First and foremost to
remember is that reconciliation is the work of God, reconciling the world in Christ. To
recognize that it is God, rather than any of us, who is the agent of reconciliation is to
acknowledge the breadth and the depth of pain and trauma that evil and violence wreak
on the world. None of us can fathom the terrible impact they make upon us. Nor are we
able to assess the persisting damage they may continue to bring to human lives and
to communities.

It is through us that God brings reconciliation. But it comes especially through the
victim who experiences God'’s reconciling grace restoring the victim’s humanity and so
lifting the victim out of victimization. That God would begin with the victim should not
surprise us — God sides with the outcast, the marginalized, those left to feel less than
human. But that restoration of the victim’s humanity, that enablement of a new subjec-
thood does not simply return the reconciled person to a prior state. As St. Paul reminds
us in Second Corinthians (2 Cor 5:17), those who have been reconciled are made a new
creation. They stand in a new place, from which they view both what has been done to
them and what the future might be.

In reconciliation people frequently focus upon the perpetrators of evil, how they
might repent of their evildoing, and how forgiveness might take place. These are the
most glaring dimensions of a situation in need of reconciliation. But they are usually
also the most intractable. Evildoers are reluctant to come forward, and often show little
remorse. Moreover, church people will urge victims to forgive and forget, since that
is the “Christian” thing to do. But we must remember that the perpetrator of evil has
been diminished in humanity by what has happened as well, which likely makes them
less able to repent or show remorse. Perhaps that is why God first restores the victim.
The free, reconciling gift of God’s love, that restores a damaged humanity, makes it
possible for the victim to love others. And very often those who have so experienced
God’s reconciling love discern in that love not only how to come to terms with the
terrible things that have happened to them in the past, but also discover a vocation,
a calling from God to be the healers and reconcilers in the shattered world around
them. It is they who become agents of God’s reconciliation and it is through them that
reconciliation takes place.

That reconciling grace does not come in an instant. A long and difficult journey pre-
cedes the welling up of God’s grace in their lives, a journey that involves untangling the
skein of lies that have wrapped themselves around the victim. It involves the reordering
of memories so that the past can no longer terrorize the present. And it sometimes
requires finding one’s bearings again after profound disorientation.

Nor does forgiveness come any more quickly. Well-meaning admonitions to forgive
because itis the Christian thing to do are misplaced, and simply lay an additional burden
on the victim. Being made to forgive makes a victim even more victimized. Forgiveness
arises out of the autonomy of the reconciled victim, when the victim can call upon God
to forgive, since the range of forgiveness needed reaches beyond our ken. This would
follow the pattern of Jesus asking God to forgive his executioners as depicted in the
Gospel of Luke. Jesus does not for-give his executioners, but asks God to do so.

And forgetting? To “forgive and forget” are frequently paired together, as though
forgetting is proof of real forgiveness. But forgetting is not part of the experience of re-
conciliation. What is remembered is now cast in a different way, but it is not forgotten. To
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forget such matters is to trivialize them, and so to trivialize the experience (and therefore
the person) of the victim. Memories remain, although they are transformed. The rage
arising out of them no longer consumes the present. Nor is there vengeance, although
the demand for justice remains. For me the most powerful image of this memory is
the story of the risen Jesus with the disciple Thomas in John 20. Jesus appears to the
disciples in his glorified form. But that transformed body still bears the clear marks of
his torture and death. And it is these wounds that heal Thomas. The wounds, the scars
are still there, but they become the source of healing. They are not forgotten.

From all of this it should be apparent that reconciliation is no easy road. Nor is it
a gradated, therapeutic path. Reconciliation is about a healing, a change of view that
cannot be programmed. It is more of a spirituality than a strategy, and one cultivates it
as a spirituality and not as a task with a beginning and an end.

Reconciliation as a model of mission

So how might reconciliation be a model of mission today? What would developing
such a spirituality involve, and how might it be trans-lated into a ministerial praxis? Is
the ministry of reconciliation, of which Paul speaks in 2 Corinthians 5, indeed given to
us and open to all?

To begin, one cannot really speak of a “right” to be a reconciler. Church people so-
metimes arrogate this ministry to themselves, but this is something that comes to one
through the reconciling experience of God’s grace and calling to be a reconciler and
healer. Or one may participate in the ministry of reconciliation by having stood by the
victims in their struggle, and being accepted by those victims. To come in after the stru-
ggle and appoint oneself a minister of reconciliation lacks any credibility. Church people
sometimes do this, and so impede the process of reconciliation rather than foster it.

What might a ministry of reconciliation look like? As has been already said, it is God
who makes reconcilers. Yet we can create a ministry around such people that supports
and extends the work of reconciliation. This might be achieved by creating communities
of memory and communities of hope.

Communities of memory bear the narrative of a people, the fount and source of their
identity. They struggle to maintain that narrative in the face of the lies propagated about
that community by acts of violence and oppression. When persons and communities
have been traumatized by violence and oppression the narratives of who a community
is and has been need to be rebuilt and restored. A community of memory is first of all
a community of ‘hospitality’; that is to say, it sees in the victim a person, a subject, not
just a victim degraded by violence. A community of hospitality gives a space of re-
cognition and safety wherein damaged personhood might be restored. In such a place
persons and communities might tell their stories and restore their narratives.

Secondly, a community of memory is a place of ‘truth-telling’, where the lies of vio-
lence, injustice and oppression are overcome. They are not just safe enclaves where
shattered lives may be restored, they advocate and struggle for truth in the public forum
as well. Here is one of the places where the ministry of reconciliation continues the
struggle for justice, for full reconciliation requires justice. Without full justice, the lie still
finds a place in a society.
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Third, a community of memory is a place of ‘connection’, forging bonds in many
directions. It connects the shreds of stories of violence and trauma into the larger
narratives of individuals and communities, stories shorn of their power to consume the
present but stories that are part of the larger narratives of our identity. A community
of memory reconnects those who have been separated out and reweaves them into
the fabric of the community. And perhaps most importantly, a community of memory
connects the story of the community with the narrative of the passion, death and resur-
rection of Jesus, in order (to echo Philippians 3) to be so conformed into the pattern of
his death as to come to know the power of the resurrection.

A ministry of reconciliation also fosters communities of hope. The call to reconcilia-
tion is not only one of coming to terms with the past. Reconciliation cannot occur without
that. But reconciliation is also about coming to a new place from which a new society
is constructed. Communities of hope work, first of all, to give shape to the vocation that
grows out of the reconciling experience. The vocation grows out of the gift, a gift meant
to be shared further with others. But concrete programs and projects must be formed
to help make this happen. A community of hope manifests its hope by looking to the
future, the building of a new and just society.

Secondly, by being a community of hope, the reconciling community shows its con-
viction that there can be an alternative to the present order. It is suspicious of inevitabi-
lities that constrain the creative spirit. It holds fast to the vision of the Colossians hymn
of all things being reconciled to God in Christ (Col 1:19 — 20).

A New model of mission for the first half of the 21st century?

Having attempted to describe reconciliation, both as an experience and as a minis-
try, we are left with the question: can it be the model of mission we need at this point
in our history? Is this the form the Good News of Jesus Christ takes in the first half of
the 21st century?

| would propose that it is. The message of reconciliation seems especially apt for so
many of the situations we encounter in our world today. When one surveys the profound
brokenness growing out of violence, trauma and oppression that must be overcome in
the construction of a new society in places like South Africa, Argentina, El Salvador,
and Cambodia, a ministry of reconciliation is urgently needed. Where societies have
seen their civil life for so long ruled by lies, such as in Eastern Europe, communities
of truth-telling and memory are so necessary. Where long-seated hatreds have boiled
over into civil war in the former Yugoslavia and Rwanda, a restored humanity and com-
munity are called for. And in societies that suppress violently the contradictions that
allow some to prosper and the rest to sink in poverty and degradation, or call such con-
tradictions necessary and inevitable, the truth needs to be told. Reconciliation is about
the healing of humanity, the pursuit of justice, telling the truth. It is about connecting
together the shreds of broken lives, and a vision of a healed planet.

Conclusion

Reconciliation may well be the response to a time where globalization permits no
alternative to itself, and for that reason gives some forms of particularism a special
virulence. A ministry in which one can hold on to hope against the apparent odds of
broken lives and communities; in which the truth will not be stilled by webs of lies;
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in which the human community can be imagined from a new place: this is surely the
Good News of Jesus Christ in our time. News of one who has known our suffering,
who now knows glory but still bears the scars of his torture and death: this is the mis-
sion, at the end of the century and the end of the millennium, to which we are called.

Modified version of this article is in the journal ‘Acta Missiologica’ published with the
consent of the author and publisher, (who are also owners of author’s rights) with
minimum changes and amendments in the content.
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AFRAAT A ZIDIA: PRIPADOVA STUDIA KONTAKTOV MEDZI CIRKEVNYMI OTCAMI
A RABINSKYM JUDAIZMOM

APHRAHAT AND JEWS: A CASE STUDY OF AN ENCOUNTER BETWEEN CHURCH
FATHERS AND RABBINIC JUDAISM

o

Pavol Bargar

Abstrakt

Tento prispevok sa venuje problematike moznych kontaktov medzi cirkevnymi otcami a ra-
binskym judaizmom. Zameriava sa na konkrétny pripad Afraata a kladie si otazku, Ci sa
tento biskup a reholnik z vychodnej Syrie, Zijuci v Perzii v 4. storoci, skuto€ne zapojil do dis-
kusii s rabinmi. Tato analyza ma za ciel prispiet k najdeniu aspon Ciastocnej odpovede na
otazku, €i skuto¢ne prebiehali rozhovory medzi ranymi cirkevnymi otcami a rabinmi. Pripad
Afraata je z tohto pohladu relevantny vzhladom na fakt, ze jeho homilie ‘Vyklady’ (syrsky
original ‘Tahwiatha’, lat. ‘Demonstrationes’) reaguju na zidovsku kritiku krestanstva a zaro-
ven kritizuju judaizmus. Tento ¢lanok kriticky skima suc¢asnu akademicku diskusiu, ktora
je autoritativne vymedzovana protichodnymi nazormi Gavina (1923) a Neusnera (1971) na
danu tému, a zaroven sa snazi formulovat vlastné stanovisko na cell problematiku. Navr-
hujeme, aby sa ,rozhovor” medzi Afraatom a rabinmi neinterpretoval v doslovhom zmysle
priamej konverzacie zocCi-voci. Skér by sa mal chapat’ ako interakcia myslienok, ako pristup
k spoloCnej ,verejnej” kniznici a ako povedomie o tradicii toho druhého.

Kraéové slova: Afraat. Cirkevni otcovia. Rabinsky judaizmus. Biblia. Ustna tradicia.

Abstract

The present article explores the subject of a possible encounter between church fathers and
Rabbinic Judaism. Focusing on the particular case of Aphrahat, it seeks to pursue the question
of whether this East Syriac bishop and monastic, living in 4th century Persia, was engaged in
an authentic discussion with rabbis of his context. This analysis hopes to contribute towards
providing at least a partial answer to the issue of the existence of a conversation between
early church fathers and rabbis. Aphrahat’s case is relevant in this respect as his homilies
‘Demonstrations’ (Syriac original: ‘Tahwiatha’; Latin: ‘Demonstrationes’) address the Jewish
critique of Christianity as well as being engaged in critiquing Judaism. The present article not
only critically reviews existing academic discussion, which has been magisterially delineated
by the opposing views on the issue by Gavin (1923) and Neusner (1971), respectively, but
also seeks to find its own position in the whole debate. It is suggested that the “speaking
terms” between Aphrahat and the rabbis are not to be understood strictly in the sense of
a direct, face-to-face conversation. Rather, they should be interpreted as an interaction of
ideas; as an access to a shared “public” library; as an awareness of the other’s tradition.

Keywords: Aphrahat. Church Fathers. Rabbinic Judaism. Bible. Oral tradition.
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Uvod

Moderna veda jasne definovala, Ze je potrebné sa vyhnut akymkolvek vdeobecnym vyhla-
seniam, pokial ide o diskusie tykajlce sa problematiky stretu rabinov a cirkevnych otcov. Kazdy
pripad mozného stretu sa musi analyzovat samostatne so zohladnenim mnohych faktorov, ako
napriklad geografickej polohy, obdobia, z hladiska lingvistického kontextu, atd.

Preto by som sa v tejto Studii chcel zamerat na jedného konkrétneho cirkevného otca,
Afraata a problematiku jeho moznych kontaktov s rabinskym judaizmom. Tohto vychodo-
syrskeho biskupa a reholnika, nazyvaného tiez ako Perzsky mudrc, Zijuceho vo Stvrtom
storo€i, som si vybral pretoze vac¢sina z jeho dvadsiatich troch homilii znamych ako ‘Vyklady’
(syrsky original ‘Tahwiatha’, lat. ‘Demonstrationes’) sa zaobera reakciou na Zidovsku kritiku
krestanstva a tiez na kritiku samotného judaizmu?, ¢im nam ponuka bohaty material pre
akademicku diskusiu. Zakladna a klu¢ova otazka méze byt formulovana nasledovne: Vstu-
pil Afraat v ramci svojej doby do realnej diskusie s rabinskym judaizmom? Alebo povedané
inymi slovami: Diskutovali rabini priamo s Afraatom?

Odbornici, v ramci pokusov zodpovedat tito otdazku dospeli k zaverom, ktoré mozno
rozdelit do dvoch zakladnych skupin. Prva skupina sa domnieva, ze Afraat mal blizke a in-
tenzivne vztahy s rabinmi, ktori ho skuto€ne silno ovplyvnili. Na druhej strane ina skupina od-
bornikov tvrdi, Ze tento Perzsky mudrc takmer nepoznal Zziadnych rabinov a teda urcite s nimi
ani nepriSiel do kontaktu; akakolvek mozna podobnost medzi nazormi Afraata a rabinov sa
mohla vyskytnut iba vdaka pouzitiu spolo¢nej posvatnej knihy a vdaka spolo¢ne zdiefanému
prostrediu, v ktorom Zili. Tieto dva postoje boli prezentované vo vedeckych diskusiach Ga-
vinom (1923) a Neusnerom (1971); parafrazovanim slavneho vyroku iného kontextu by som
povedal, ze vSetko neskorSie u€enie ohladom Afraatovho vztahu s judaizmom je vlastne
akousi poznamkou ku Gavinovi a Neusnerovi. V tejto Studii budem analyzovat a hodnotit
postoj Gavina a Neusnera, a taktiez postoje novodobejsich odbornikov tykajuce sa proble-
matiky Afraatovych diskusii s rabinskym judaizmom. Nasledne dufam, Zze budem schopny
poskytnut asponi Ciastocnu odpoved na skumanu otazku, ktorou sa tato Studia zaobera.

Diskusia ako ,,zdiel'anie spolo¢nej verejnej kniznice*

Pred tym, nez zacnem rieSit' tuto zadanu ulohu v8ak povazujem za nevyhnutné Speci-
fikovat, ako ja osobne chapem ,konverzacny stret” medzi rabinmi a cirkevnymi otcami vo
vSeobecnosti, a konkrétne medzi mezopotamskymi (perzskymi) rabinmi a Afraatom. Som
pevne presvedceny, Ze je nemozné hovorit o akejkolvek priamej konverzacii z oci do o€i
medzi tymito konkrétnymi dvoma stranami. Je dokonca vefmi narocné poukazat na aké-
kolvek priame paralely a prvky ovplyvnenia v patristickej a rabinskej literature. Existuje tu
totiz mnozstvo prekazok: datovanie textov, smer vplyvu, urenie autorstva, miesto povodu,
a dokonca i zamyslané publikum. Namiesto toho by som predpokladal stret (,speaking ter-
ms” alebo ,konverzacny stret”) v zmysle interakcie nazorov; stret tradicii menSieho alebo
vacsieho rozsahu zdielanych oboma stranami pocas relativne dlhého obdobia. Kli¢ovym
slovom je v tomto pripade oralnost; pred kodifikaciou boli rozne koncepty a tradicie vofne
Sirené oralne a nakolko boli v patristickom obdobi hranice medzi zidovskymi a krestanskymi
komunitami stale velmi nestabilné, je velmi pravdepodobné, Ze sa cirkevni otcovia stretali

2 Vo vieobecnosti su to Dem. XI-XIIl, XV-XIX, XX a ¢asti XXIIl, cf. NEUSNER, J.: The Jewish-Christian Argument
in Fourth Century Iran: Aphrahat on Circumcision, the Sabbath, and the Dietary Laws. s. 282; avSak Becker
nedévno demonstroval, ze Dem. XX by taktiez mala byt zahrnutd do tejto skupiny, cf. BECKER, A.: Anti-
Judaism and Care for the Poor in Aphrahat’s Demonstration 20. s. 306. BECKER.
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s rabinskymi nazormi a odpovedali na ne ur€itym sp6sobom — a tiez naopak. V kontexte syr-
skeho krestanstva (ktoré bolo i kontextom Afraata), tato interakcia medzi oboma komunitami
bola eSte intenzivnejSia kvoli zdielanému kultirnemu, lingvistickému a textovému (‘PeSita’)
dedi¢stvu v ramci historického pozadia Perzie Stvrtého storocia.> Pravdepodobne najvhod-
nejSie bude pozerat sa na toto stretnutie spolu s N. Koltun-Frommovou, ako na zdielanie
»Spolocnej aramejskej ‘verejnej” kniznice™; rabini i cirkevni otcovia mali pristup k suborom
tradicii, ktoré sa volne Sirili v ramci ich spolo¢ného Zivotného prostredia.

Preto méze byt Studium stretu medzi rabinmi a cirkevnymi otcami najlepSie chapané ako
hladanie réznych (vo vacsine pripadov) nepriamych naznakov a stop; mézeme to porovnat
s vytvaranim mozaiky z tychto naznakov alebo stop. A presne toto sa budem snazit' teraz
vykonat pri vstupe do vedeckej diskusie tykajucej sa Afraata a jeho ‘Vykladov'.

Frank Gavin: téza ,,izkeho kontaktu*

Najskor mam v umysle poukazat na nazor, ktory hovori o Afraatovi, ako o ¢loveku, ktory
udrziaval uzky kontakt s rabinskym judaizmom. V tomto ohlade je potrebné vziat do Uvahy
Studiu Franka Gavina (1923). | ked' je tato Studia pomerne stara, mnoho su€asnych odborni-
kov a i mnohé moderné diela® stale dokazuju jej pokracujicu relevanciu. Gavin vidi Afraata
v kontexte perzskej cirkvi, ktora udrziavala blizke vztahy so svojimi zidovsko-krestanskymi
korenmi. Tato blizkost je evidentna v povahe Afraata: ,Afraat prijal vSetku duchovnu silu ju-
daizmu, a to i napriek tomu, Ze sam nebol Zidom”.s Na z&klade tohto vychodiskového bodu
Gavin predstavuje svoju hlavnu tézu, konkrétne, Ze Afraat bol ,velmi dobre oboznameny so
Zidovskou tradiciou a jeho teoldgia bola na nej zavisla”.” Na podporu svojho argumentu Gavin
demonstruje tato konverzaciu a zavislost na konkrétnych prikladoch. Porovnava Afraatov
nazor na stvorenie ¢loveka® s nazormi rabinov (odkazuje napriklad na ‘Genesis raba’ 1,5;
8a; 19,6;°). Pri poukazani na Afraatov nazor, ze Clovek bol stvoreny po tom, ¢o Boh pripravil
vSetko na jeho prichod na svet a po tom, ¢o bol konceptom v Bozej mysli, Gavin oponuje, Ze
Afraat stoji na strane rabinov.” Avsak, pri zvazeni faktu, Ze dielo ‘Genesis raba’ bolo napisané
neskor nez ‘Vyklady’ (5. storoCie) a dokonca i v inej geografickej lokalite (Palestina), nevidim
tu priamy vplyv na Afraata. Moznost uritej zdielanej oralnej tradicie stale nemozno vylugit.

3 Pozri napriklad GAVIN, F.: Aphraates and the Jews: A Study of the Controversial Homilies of the Persian Sage
in their Relation to Jewish Thought. s. 11 — 29, NEUSNER, J.: Aphrahat and Judaism: The Christian-Jewish
Argument in Fourth-Century Iran. s. 4 - 7, SNAITH, J. G.: Aphrahat and the Jews. s. 235 - 237, a tiez KOLTUN-
FROMM, N.: A Jewish-Christian Conversation in Mesopotamia. s. 48 - 53.

4 KOLTUN-FROMM, N.: Hermeneutics of Holiness: Ancient Jewish and Christian Notions of Sexuality and
Religious Community. s. 14.

5 Najnovsou verziou tejto Gavinovej studie je verzia z roku 2009 vydana nakladatelstvom Gorgias Press.

6  GAVIN, F.: Aphraates and the Jews: A Study of the Controversial Homilies of the Persian Sage in their Relation
to Jewish Thought. s. 36.

7  GAVIN, F.: Aphraates and the Jews: A Study of the Controversial Homilies of the Persian Sage in their Relation
to Jewish Thought. s. 36.

8  Dem.XVII:7/[797].

9 atiez cf. GAVIN, F.: Aphraates and the Jews: A Study of the Controversial Homilies of the Persian Sage in their
Relation to Jewish Thought. s. 38n.

10 GAVIN, F.: Aphraates and the Jews: A Study of the Controversial Homilies of the Persian Sage in their Relation
to Jewish Thought. s. 39.
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Dalej Gavin rozobera povahu Adamovej duse. Tvrdi, Ze Afraat vnimal Adama a jeho
potomkov ako obdarovanych nesmrtelnym Zivotom a tiez schopnostou reci a schopnostou
pre uznavanie Boha ako Vladcu a Stvoritela.” Gavin nachadza paralely na zidovskej strane,
napriklad v Targume Onkelos, Gen. 2,7, Co vytvara priame spojenie medzi silou re€i a darom
»Zivej duse”, alebo v diele ‘Genesis raba’ 17,5, kde sa hovori o Adamovej schopnosti uznavat
Boha ako Vladcu vsetkého Zivého.? Nepovazujem tieto ,priame paralely” za presvedcive,
pretozZe su prili§ vSeobecné a fakticky su logickym ddésledkom biblického textu.

Podobny pripad vidime v Afraatovej interpretacii smrti, ktort vnima ako désledok Ada-
movho zlyhania:

Ked' Adam zhreSil, Boh mu prikazal vykonat pokanie, a povedal mu: ,,Kde si, Adam?”
Ale on [=FAdam] skryval svoj hriech pred tym, ,kto hladal jeho srdce” (Ps. 7,10) a obvinil
Evu, Ze ho oklamala. KedZe nepriznal svoje zhreSenie, Boh nariho [= na Adama] a na
Jeho deti zoslal smrt.»

Gavin porovnava Afraatov nazor s ‘Genesis raba’ (,R. Tanchuma b. Aba povedal... ked
Adam porusil prikaz NajvysSieho... a jedol zo stromu, Najvyssi ho sam vyhladal, aby vykonal
akt pokania, ale on tak neurobil”. Gen. Rab. 13,5;*) a prichadza k zaveru, ze obe pasaze
nepredstavuju priamy vplyv, pretoZe si navzajom takmer Uplne identické.’s AvSak, myslim si,
Ze Neusner (1971'%) ma v tomto smere pravdu, ked hovori, Ze podobnost je len logickym d6-
sledkom faktu, Ze oba dokumenty verne napodobriuju biblicky text. NavySe k Neusnerovmu
argumentu by som chcel pridat’ Gavinovu implikaciu, ze priame ovplyvnenie Afraata touto
interpretaciou je jednoducho anachronizmom.

ZaujimavejSim je avSak Afraatov argument, ze Adam (po vykonani hriechu) bol mftvym pre
Boha, i ked este stale Zil (,Po tom, €o Adam porusil prikaz a jedol, zil 930 rokov. Ale Boh ho
vnimal ako mftveho kvdli jeho hriechu”.”). Takyto ontologicky stav je odplatou za zlé spravanie,
a Gavin nachadza paralelu v ‘Midra$ Kohelet’ 9,4 (,Zli budi nazyvani ‘mitvymi’, ako bolo pove-
dané, [Ezech. 11]... Odkazuje to na zlych, ktori su po€as svojho Zivota nazyvani ‘mftvymi””;e).
Znova uvadzam, Ze si nemyslim, ze tato paralela méze byt povaZzovana za dokaz priameho
kontaktu kvoli interpretacii neskorsieho datovania (priblizne 7.—8. storoCie). AvSak koncept , byt
mftvy pre Boha, kym Clovek stale zZije* (ako odplata za zlé spravanie) nie je explicitne uvedeny
ani v Biblii a nie je ani priamym désledkom exegézy, preto mézeme predpokladat, Ze tu existo-
vala tradicia v ramci tejto problematiky, ktora bola znama i Afraatovi i rabinom.

11 GAVIN, F.: Aphraates and the Jews: A Study of the Controversial Homilies of the Persian Sage in their Relation
to Jewish Thought. s. 40; Gavin vychadza z Dem. XVI1:7/[800].

12 cf.GAVIN, F.: Aphraates and the Jews: A Study of the Controversial Homilies of the Persian Sage in their Relation
to Jewish Thought. s. 40.

13 Dem.VII:8/[324].

14 Citované od GAVIN, F.: Aphraates and the Jews: A Study of the Controversial Homilies of the Persian Sage in
their Relation to Jewish Thought. s. 41.

15 GAVIN, F.: Aphraates and the Jews: A Study of the Controversial Homilies of the Persian Sage in their Relation
to Jewish Thought. s. 41.

16  NEUSNER, J.: Aphrahat and Judaism: The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran. s. 152.
17 Dem.VIII:17/[393]

18  cf.GAVIN, F.: Aphraates and the Jews: A Study of the Controversial Homilies of the Persian Sage in their Relation
to Jewish Thought.s. 42.
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Gavin nam ponuka i dalSie priklady Afraatovej zavislosti na rabinoch®, av§ak myslim si,
Ze pripady, ktoré som uz rozobral, su pre Ucely tejto Studie postacujuce. Na zaver Gavin tvrdi:
.V nespocetnom mnozstve konkrétnych prikladov paralel, a tiez v ramci vSeobecnych interpre-
tacii teologickych problémov mézeme vidiet, Ze Afraat je ‘poslusnym Ziakom Zidov” ”.

Avsak, ako som ukazal vysSie, paralely nie su az také ,presné®, ako ich prezentuje
Gavin a myslim si, Ze pojem ,poslusny Ziak“ je prehnany. Taktiez si myslim, ze Gavinove
zavery su prili§ strohé v ramci dékazov, ktoré nam ponuka, a nie su presvedcivé. Pre Gavi-
na znamena stret medzi Afraatom a rabinmi vlastne to, Ze Afraat Studoval v rabinskej Skole.
Toto vyhlasenie v suasnej faze badania nie je mozné potvrdit. Navyse, takyto pohlad je
prili§ uzky, pretoze vnima stretnutie ako jednosmerné (t.j. Afraat ovplyvneny rabinskym
ucenim), ¢o ma tiez daleko od potvrdenych faktov.

Gavinova tedria vo svetle novsieho badania: Koltun-Frommova, Brock, Oullette

Sucasni odbornici, ktori sa rozhodli prijat Gavinove presvedCenie, ze Afraat musel byt
v kontakte s rabinmi a musel byt ovplyvneny rabinskym u€enim, su avSak omnoho opatr-
nej$i ohladne svojich definicii tohto kontaktu a najma v posudzovani jeho presnej formy.
Naomi Koltun-Frommova, napriklad, v jednom ¢lanku tvrdi, Ze je mozné pouzit' Afraatove
pisomnosti ako vodiacu pomécku k odhaleniu réznych problémov, ktoré nezaujimali iba jeho
(ale aj krestanov) a rabinov. Autorka hovori, ze

existuje dékaz o skutoc¢nej ‘konverzacii” alebo vymene nazorov, biblickej exegézy, alebo
dokonca teologickych mys$lienok medzi tymito dvoma komunitami, ktoré medzi sebou bo-
Jovali, aby sa chranili alebo roz$irovali svoje duchovné teritoria.”

Samozrejme, problémom je, Ze v Afraatovi mame len polovicu Zidovsko-krestanskej ,.kon-
verzacie”. Druha polovica je ,roztrisend” v rabinskych spisoch, ktoré nam znemoznuju s isto-
tou tvrdit, ¢i polemika (pretoze to, o mézeme Citat' v Afraatovom diele ‘Vyklady’ je skutocne
polemikou) smerovala skuto¢ne tym smerom, ktory opisuje Afraat. Vyznamnym prispevkom
vyskumu Koltun-Frommovej je, Ze sa sustreduje na historicky kontext stretu a oboznamuje
Citatela, Zze obe strany musia byt zahrnuté do tohto kontextu.? Predklada nam argument, ze
»porovnanie Afraatovych pisomnosti s niektorymi rabinskymi pasazami jasne ukazuje oboz-
namenie s rabinskou argumentaciou a biblickou exegézou™ a tiez nam ponuka niekolko Spe-
cifickych prikladov. V Dem. XXI:2/[934-935], Afraat demonstruje oboznamenie s rabinskym
argumentom zaloZzenom na Lev. 26,44, Ze Boh je so zidmi v diaspore. Koltun-Frommova
poukazuje na priklady z interpretacii a Talmud (‘Midras Ester’ 4; BT ‘Megillah’ 11a), kde rabini
pouzivali tento ,dokazovy material” knihy Leviticus rovnakym spdsobom, ako to robil Afraat.?
Argument Koltun-Frommovej je presvedcivy, avSak stale nie je postacujuco uspokojivy v ram-

19 GAVIN, F.: Aphraates and the Jews: A Study of the Controversial Homilies of the Persian Sage in their Relation
to Jewish Thought.s. 50 - 58.

20 GAVIN, F.: Aphraates and the Jews: A Study of the Controversial Homilies of the Persian Sage in their Relation
to Jewish Thought. s. 58.

21 KOLTUN-FROMM, N.: A Jewish-Christian Conversation in Mesopotamia. s. 53.
22 cf.KOLTUN-FROMM, N.: A Jewish-Christian Conversation in Mesopotamia. s. 51.
23  KOLTUN-FROMM, N.: A Jewish-Christian Conversation in Mesopotamia. 48nn.
24 KOLTUN-FROMM, N.: A Jewish-Christian Conversation in Mesopotamia. s. 52.
25 KOLTUN-FROMM, N.: A Jewish-Christian Conversation in Mesopotamia. s. 54.
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ci schopnosti adresovat namietku, ze takato istota pritomnosti Boha v Izraeli, dokonca v ramci
diaspory, mohla byt znama tiez v nerabinskych zidovskych komunitach. Koltun-Frommova
pokracuje argumentom, Ze v rabinskej literature je mozné najst odpovede na takéto tvrdenia
v suvislosti s Afraatom z Dem. XVI1:2-3/[764-765] (,Tak spozna$, ze On [=Boh] ich skuto¢ne
opustil [poc€uvajte]: Izaias potom povedal, Ty [=Boh] si opustil svojich ludi, dom Jakubov'[lz. 2,
6]".), ktoré rozpravaju o Bozom odmietnuti Izraela. Autorka cituje pasaz z BT ‘Pesahim’ 87a-b,
v ktorej Boh poucuje Ozeasa, Ze Boh nikdy neopusti Izrael, Jeho nevestu, i keby v Neho Izra-
eliti prestali verit.” Zalezitost ohladom odmietnutia Izraela bola velmi silna a vytvorila i horuce
debaty medzi zidmi a krestanmi. Je velmi pravdepodobné, Ze sa na tejto debate zucastnil
i Afraat. AvSak akékolvek blizSie podrobnosti tejto diskusie nie je bohuzial mozné odhalit.

V inom ¢€lanku Koltun-Frommova odhaluje dalSie obrazy v Afraatovych spisoch, v MiSne
(‘Abot’) a v midragoch (‘Zalospevy raba’). Hovori, Ze ,porovnanie medzi ‘putami’ Afraata a roz-
nymi rabinskymi ‘putami” ukazuje, ako Afraatovo krestanstvo a rabinsky judaizmus zdieflali
spolo¢né semitské exegetické vzory a metodologie”.?® Afraatov obraz sputania je zakoreneny
v hebrejskej biblii a podoba sa viac na ,puto Téry” rabinov, nez na ,Mesiasovo puto” evanjelii.
Avsak zatial o rabini maju v mysliach zakotvené vSetky Bozie prikazania, Afraat sa zameriava
na celibat ako na puto ‘par excellence’. Rabini i Afraat pouzivaju rovnaky text z biblie ako dékaz
(Zalosp. 3,27) pre svoje tvrdenia. Afraat cituje tento text vo svojom diele Dem. VI1:4/[261] a in-
terpretuje ho ako naliehavu prosbu udrzat sa Cistym, t.j. celibat. Koltun-Frommova porovnava
Afraatovo chapanie s rabinskym, ktoré mozno najst v Zalospevy raba’ 3,9 (,Pre &loveka je
dobré niest si svoje puto po&as jeho mladosti [Zalosp. 3,27a]: puto Téry, puto v podobe Zeny
a puto v podobe prace™) a argumentuje tym, Ze ,tento pohlad sa od Afraatovho odliSuje len
obsahovo, no nie koncep&ne — muz musi mat' Zenu, pracu a Studovat Toru”.' Koltun-Frommova
poukazuje na fakt, Ze Afraat i rabini pouzivaju rovnaky dékazovy text, a vysledkom su analogic-
ké teologické postoje; zdéraznuje podobnosti medzi ich metdodami interpretacie, exegetickymi
tradiciami, a nabozenskym a socialnym spravanim.:2 Podfa méjho nazoru, pouzitie rovnakého
dbkazového textu a exegetickych podobnosti medzi oboma stranami nie je samo o sebe do-
stacujuce pre dokazanie argumentu v prospech skimaného kontaktu. Je to av8ak urcita ,Cast
mozaiky”, ktora spolu s ostatnymi ¢astami méze moznost takéhoto stretu naznacovat.

Koltun-Frommova sumarizuje svoj postoj vyhlasenim, Ze pocas Stvrtého storocCia exis-
tovala v Mezopotamii zna¢na interakcia medzi zidmi a krestanmi®, avSak nezabuda tiez
dodat, Ze ,nembézeme jednoznacne stanovit, ¢i sa Afraat niekedy stretol zoci-voci s neja-
kym babylonskym rabinom Stvrtého storocia”.>* Je chvalyhodné, ze Koltun-Frommova je
opatrna v ramci svojich vyhlaseni ohlfadom presnej formy stretu. Jej argumenty v prospech
interakcie totiZ nie su stopercentne presvedcivé; niekto by totiz mohol namietat, ze v do-

26 cf. NEUSNER, J.: Aphrahat and Judaism: The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran. s. 148;
OULLETTE, J.: Aphraate, Qumran et les Qaraites. 169nn, citované SNAITH, J. G.: Aphrahat and the Jews. s. 250.

27 KOLTUN-FROMM, N.: A Jewish-Christian Conversation in Mesopotamia. 59n.
28 KOLTUN-FROMM, N.: Yokes of the Holy-Ones. s. 206.

29 KOLTUN-FROMM, N.: Yokes of the Holy-Ones. s. 206.

30 Citované v KOLTUN-FROMM, N.: Yokes of the Holy-Ones. s. 214.

31 KOLTUN-FROMM, N.: Yokes of the Holy-Ones. 214n.

32 KOLTUN-FROMM, N.: Yokes of the Holy-Ones. s. 218.

33 KOLTUN-FROMM, N.: A Jewish-Christian Conversation in Mesopotamia. s. 63.
34 KOLTUN-FROMM, N.: A Jewish-Christian Conversation in Mesopotamia. s. 62.



Acta Missiologica | 1/2016 | Roénik 10 | Cislo 1

stupnom materiali nachadza vyznamy, ktoré tam v skuto€nosti nie su. AvSak ja si myslim,
Ze jej vyskum ponuka mnoho potrebnych a uzitocnych zachytnych bodov a stop, ktoré
mobzu vyrazne napomaoct k vytvoreniu kone¢ného uceleného obrazu.

Dalsie stopy a naznaky v prospech stretu Afraata a rabinov pontka napriklad autor
Sebastian Brock. V jednom zo svojich ¢lankov tvrdi, ,Zze Zidovské tradicie je mozné najst
v zna¢nom rozsahu u dvoch syrskych autorov Stvrtého storo€ia. Jedna sa o Afraata a Efré-
ma”.* Napriklad Afraat uvadza frazu ,druha smrt™, ktora znamena odsudenie do Gehenny
v ramci posledného sudu. Brock poukazuje na fakt, Ze tento koncept sa taktiez objavuje
v targumoch (‘Fragment Targum Deut’. 33,6; 1z. 65,6), ale nikdy v PeSite.” | ked tento kon-
cept mozeme vidiet' v krestanskej literature (Zjv. 2,11), pravdepodobne to nebude spésob,
prostrednictvom ktorého sa tieto informacie dostali k Afraatovi, pretoZe apokalypsa nebola
spominana v syrskej cirkvi az do 5. alebo 6. storoCia. Brock teda tvrdi, Ze sa Afraat musel
k tymto myslienkam dostat' prostrednictvom interakcie so zidovskymi kruhmi.

Brock si taktiez v&imol, Zze v Dem. XVII1:4-5/[824-831] Afraat vytvara odkazy na MojziSov
celibat (‘gaddishutha’) a tvrdi, Ze tato tradicia je ,potvrdena v rabinskych zdrojoch”.* Je velka
Skoda, ze nam Brock v tomto smere neponuka blizSie informacie. Nastastie, Koltun-Frommova
tuto chybu naprava vo svojej knihe, v ktorej venuje tejto problematike celu kapitolu.*

Jednym moznym problémom spojenym so zidovskymi tradiciami u Afraata (a zaroven
ide o problém tykajuci sa celej syrskej krestanskej literatury), ktory uvadza i Brock,* je ur-
Cenie smerovania pripadnej vymeny. PeSita, ako aj deuterokanonickeé (apokryfné) a pseu-
depigrafické diela a ich materialy, ktoré Brock skimal vo svojom &lanku, pravdepodobne
implikuju zdielanie spolo¢ného myslienkového dediCstva.

Jean Oullette v kratkom ¢lanku pridava dalSi kisok skladacky do celkovej mozaiky v pro-
spech mozného stretu. Opravuje Neusnerov preklad vyrazu xw>p xmo v Dem. XV:1/[728], ¢o
je Neusnerom prelozené ako ,Usta Svatého”.©2 AvSak Oullette oponuje, Ze lepSim prekladom
je ,Svaté Usta“, a tento vyraz postrehol i v rdmci pouzitia Afraatom v stvislosti s Jezisom. Je
dvakrat pouzity v Talmude (BT ‘Sanhedrin’ 23a) v suvislosti s Rabbi Meirom.*

Jacob Neusner: Ziadny kontakt

V nasledujucich riadkoch by som sa rad venoval opozitnému postoju odbornikov, kon-
krétne, ze Afraat nemal Zziadne kontakty s rabinskym judaizmom. Exemplarnym predstavite-
fom tohto nazoru je Jacob Neusner. Jeho praca o Afraatovi je zamys$lana ako argument proti
tvrdeniam Gavina a inych autorov; Neusner totiz tvrdi, Ze ,,Afraat nebol Ziadnym ..poslusnym
Ziakom zidov”, ale krestanom, ktory zastaval konven&né argumenty cirkvi v ramci problema-

35 BROCK, S.: Jewish Traditions in Syriac Sources. s. 225.

36  Dem.VII:25; VIII:19

37 BROCK, S.: Jewish Tradlitions in Syriac Sources. s. 221.

38 BROCK, S.: Jewish Traditions in Syriac Sources. s. 221.

39 BROCK, S.: Jewish Traditions in Syriac Sources. s. 226.

40 cf. KOLTUN-FROMM, N.: Hermeneutics of Holiness: Ancient Jewish and Christian Notions of Sexuality and
Religious Community. Oxford: Oxford University Press. 2010, kapitola 6.

41 BROCK, S.: Jewish Traditions in Syriac Sources. s. 225.

42 NEUSNER, J.: Aphrahat and Judaism: The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran. s. 51.

43 OULLETTE, J.: Aphrahat and Judaism: Corrections and Improvements. s. 259.

44 OULLETTE, J.: Aphrahat and Judaism: Corrections and Improvements. s. 259.
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tiky judaizmu”.* Neusner sa pozera na Afraata v kontexte ,Zzivého, intimneho a konkuren¢-
ného™s prostredia medzi Zidovskymi a krestanskymi komunitami Stvrtého storocia v oblasti
Mezopotamie. Pre Neusnera je tato ,kazdodenna konfrontacia so skuto¢nymi zZidovskymi
oponentmi™ evidentna v ramci spolocného diSkurzu, ktory sa Afraat snazi najst — Afraat
pre svoje argumenty cituje predovSetkym hebrejské posvatné knihy, a iba obCas pouziva
Novy Zakon. Tymto Neusner nezamieta, ze Afraat bol v kontakte so zidmi (Neusner dokonca
pripusta, zZe Afraatov zidovsky Ucastnik rozhovoru z ‘Vykladov’ nemusel byt len vymysle-
nou figurkou, ale v niektorych prikladoch [homilie venované témam ako prenasledovanie,
celibat, atd.] skuto€nou postavou;*), ale tvrdi, Ze toto neboli pripady stupencov rabinskeho
judaizmu.® Jeho argumenty podporujuce toto tvrdenie zahffiaju napriklad fakt, ze ,zidov-
sky diskutér” nebol nikdy pomenovany ako rabin.®* AvSak, ja osobne si nemyslim, Ze je
toto silny argument, pretoze z rabinske;j literatury sa dozvedame, Ze i samotni rabini velmi
zriedka pouzivali tento vyraz, pricom preferovali vyrazy ako ‘hakhamim’ alebo ‘haverim’*
Navys$e, Neusner tvrdi, Ze ,nemame ziadny naznak, ze Afraat vedel o oralnej tradicii alebo
argumentoval proti nej”.»2 Nemyslim si teda, Ze tento argument je presvedcivy, pretoZze ab-
sencia Ustnej Tory v Afraatovych spisoch méze byt désledkom jeho snahy viest diskusiu
v ramci spolo¢nej témy, t.j. hebrejskych posvatnych knih. To je mozné implikovat podla Dem.
XVIII:7/[836], kde Afraat hovori svojmu zidovskému konverzacnému partnerovi:

Ak mi vie§ ukazat' dbkaz z posvétnych knih, ktory sa tyka kohokolvek z nas, akceptujem ho
od teba. Ale nebudem pocuvat nic, ¢o si si vymyslel vo vlastnej Zidovskej mysli a povedal
nahlas, aby si svojim zvratenym dbkazom poSkvrnil NajvysSieho.

Afraat mal mozno na mysli ustnu Toru, ked hovoril o ,nie€Com vymyslenom” v zidov-
skej mysli... Navyse, ako zd6razriuje Philip Alexander (2009)3, doktrina Ustnej Tory je iba
zriedka explicitne uvadzana v rabinskej literature; rabini ju brali ako samozrejmost a nero-
zoberali ju do hibky.

Neusner dalej kritizuje Gavina, Ze vnima ,judaizmus” a ,rabinsky judaizmus” ako identicky**,
avSak sam zlyhava vo vysvetleni, aké dalSie zidovské skupiny mohol Afraat stretnit, ktoré by
mohli byt vyznamnejSie ako rabini. Jeho koncept jahvovského, mesiaSskeho a na posvatné
knihy orientovaného judaizmu® je prili§ nejasny na koncept, ktory je mozné prijat bez namietok.

45 NEUSNER, J.: Aphrahat and Judaism: The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran. s. xi.

46  NEUSNER, J.: The Jewish-Christian Argument in Fourth Century Iran: Aphrahat on Circumcision, the Sabbath,
and the Dietary Laws. s. 283.

47  NEUSNER, J.: The Jewish-Christian Argument in Fourth Century Iran: Aphrahat on Circumcision, the Sabbath,
and the Dietary Laws. s. 291.

48 cf.NEUSNER, J.: Aphrahat and Judaism: The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran. s. 127.
49 NEUSNER, J.: Aphrahat and Judaism: The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran. s. 148.
50 NEUSNER, J.: Aphrahat and Judaism: The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran. s. 147.

51 cf.FONROBERT, CH.E. - JAFFE, M.S.:Introduction. In The Cambridge Companion to the Talmud and Rabbinic
Literature. s. 3.

52 NEUSNER, J.: Aphrahat and Judaism: The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran. s. 147.
53 ALEXANDER, P.:“In the Beginning”: Rabbinic and Patristic Exegesis of Gen. 1:1.s. 2.

54 NEUSNER, J.: Aphrahat and Judaism: The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran. s. 155.
55 NEUSNER, J.: Aphrahat and Judaism: The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran. s. 148.
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Podla méjho nazoru je hlavnym problémom Neusnerovho pristupu jeho prilis Uzka de-
finicia stretu, ktory prijima iba priamu diskusiu z o€i do o¢€i, ktora je pisomne zachytena,
a zlyhava v uznavani inych foriem interakcie. Napriek tomu Neusner pripusta, Ze Afraat po-
uziva mnoho rabinskych terminov (napr.: ‘talmide haverim’ pre JeZiSovych ucenikov, ‘uraita’
pre Toru), a rabinsky privlastok pre Boha (,Ten, ktory prehovoril a svet ozil”;%, rabinske
exegetické stratégie (napr.: pravidlo ‘gal vehomer™’), haggadické interpretacie biblickych
pasazi (napr.: Ex 12%, atd.**, a je ochotny prijat ich iba ako dékaz zdielaného kulturneho,
lingvistického dedi¢stva a odkazu posvatnych knih. AvSak presne tieto ,podrobnosti” su
odmietnuté Neusnerom ako padne dbkazy, ktoré pomahaju vytvarat celkovy obraz. | ked su
Neusnerove Studie zamyslané pre vyvratenie existencie akéhokolvek kontaktu medzi Afraa-
tom a rabinmi, su vlastne velmi napomocné v dosahovani presného opaku — v poskytovani
potrebnych naznakov a stdp pre potvrdenie skimaného stretu.

John Snaith v ¢lanku z roku 1982 takmer bez akychkolvek vyhrad suhlasi s Neusnerom,
Ze neexistuju ziadne stopy rabinskych doktrin u Afraata a preto Perzsky mudrc urcite nemal
s rabinmi ziadne kontakty.* Snaithov prispevok do diskusie tkvie v jeho argumente, Ze Afraa-
tove kontakty s nerabinskymi zidmi (snad mohlo ist' o Karaitov?) boli prisne neoficialne a ob-
[Ubené, a tak Snaith odmieta Neusnerove dielo ‘Afraat a judaizmus’ (‘Aphrahat and Judaism’)
a uprednostriuje osobnejSie ‘Afraat a Zidia’ (Aphrahat and the Jews’).¢ AvSak problémom je,
Ze Snaith sa stale pohrava s paradigmou priameho a osobného stretu &i diskusie. Mozno to
je prave dévod, preco nejde hibSie do diskusie ohfadom konkrétnych podobnosti (terminov,
metdd, konceptov) zaloZenych na interakcii nazorov uloZenych v spolo€nom dedicstve.

Zaver

Po posudeni akademickej diskusie ohladom zalezitosti mozného stretu medzi Afraatom
a rabinmi si myslim, Ze som pripraveny zodpovedat’ skimanu otazku. Moja odpoved bude
suhlasna, avéak s namietkami. Ano, Afraat velmi pravdepodobne podstupil ,konverzaény
stret” s rabinmi, avsak tento ,konverzacny stret” nevnimam ako stretnutie v zmysle priamej
diskusie. Mal by byt interpretovany skor ako interakcia nazorov; ako pristupovy bod k zdie-
lanej ,verejnej” kniznici; ako poznanie tradicii tych druhych. NavysSe, ako ukazuje sucasna
faza diskusie, je potrebné vykonat dalSie vyskumy pred akymkolvek konenym vyhlase-
nim. Nezdielam tymto striktné odmietnutie akejkolvek interakcie (Neusner, Snaith), ani prili$
Stedru akceptaciu priameho vplyvu a stretu (Gavin). Som tiez vahavy ohladom akceptéacie
vSetkych indikacii interakcie, ktoré ponukaju ini odbornici (Brock, Koltun-Frommova). VSetky
paralely, podobnosti a naznaky vnimam skor ako malicke kusky, ktoré ked sa priradia jeden
k druhému, pomozu vytvorit celkovy obraz a postupne nam umoznia zistovat' viac podrob-
nosti o tejto dblezitej problematike rabinsko-patristickych interakcii.

Zavery tohto vyskumu mézu najst’ uplatnenie v oblasti medzinabozenského dialogu, kon-
krétne Zidovsko-krestanského dialogu a vztahov. Vrhaju totiz svetlo na postupy a metody
uplatfiované pri rozhovore medzi krestanmi a Zidmi uz v davnej minulosti, ako aj na exegetické

56 Dem. XIlI:11/[565]

57 Dem.XIllI:11/[565]

58 v Dem.XIl:8-9/[525nn]

59 cf.NEUSNER, J.: Aphrahat and Judaism: The Christian-Jewish Argument in Fourth-Century Iran. s. 153, 194n
60 SNAITH, J. G.: Aphrahat and the Jews. s. 249n.

61 SNAITH, J. G.: Aphrahat and the Jews. s. 250.
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i teologické argumenty vyuzivané (v tomto pripade) cirkevnymi otcami v ich snahe vyrovnat
sa so vztahom krestanstva k judaizmu. V su€asnosti pre nas tieto poznatky mézu poskytovat
sice nie vzdy Uplne zrozumitelny, no nepochybne cenny material na reflexiu nasho vztahu
k inovercovi, bez ohladu na to, ¢i tento zdiela naSe vlastné nabozenskeé spisy, alebo nie.
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VZESTUP A PAD CIVILIZACI - JAK SE POUCIT Z HISTORIE, ABYCHOM
DOKAZALI VYBUDOVAT TRVALE UDRZITELNOU BUDOUCNOST

THE RISE AND FALL OF CIVILIZATIONS — LESSONS LEARNT FROM HISTORY
TO CREATE A SUSTAINABLE FUTURE

o

Pavel Novacek

Abstrakt

Civilizace se zacinaji rozpadat, jakmile za¢nou ztracet schopnost tviréim zpusobem re-
agovat na zavazné vyzvy. Selhani kreativity velmi ¢asto nasleduje po obdobi hlavnich
civilizacnich Uspéchud. Proto bychom po dvou stoletich védeckotechnického rozvoje
a hromadéni bohatstvi méli byt obezfetni. Jsme mozna posledni generaci staré civiliza-
ce a prvni generace civilizace nové. Je dllezité diagnostikovat klicové vzorce zmén uz
v okamziku, kdy se objevi, abychom je mohli pozdéji ovlivnit. Existuje mnoho signall na-
znacujicich, ze nyni vstupujeme do faze civilizacni krize: napf. zadluzena a stagnujici eko-
nomika; zvysujici se socialni roztfisténost; zvlastni zajmové skupiny, jejichz vliv pfevazuje
nad vefejnym zajmem; enormni byrokracie a neschopnost reagovat na lokalni i globalni
problémy zivotniho prostfedi. Zasadni vyzvou je najit novy ,spoleény smysl byti“ — novy
smysl pro realitu, lidskou identitu a spolecenské cile — ktery bychom mohli sdilet a ktery
by bral v potaz nase radikalné ménici se poméry. Mame-li se nad tou vyzvou — nalezenim
nového spoleéného smyslu byti — zamyslet dikladné a poctivé, nemizeme se vyhnout
elementarnim otazkam, provazejicim lidstvo na pouti Zivotem: Kdo jsme? Odkud pficha-
zime? Kam sméfujeme? Pravdépodobné nejdllezitéjsim jevem, ktery se udal za posledni
2000 let, je skute€nost, Ze zaciname znat svUj vlastni pfibéh — od Velkého tfesku az po
soucasnost, v€etné moznych budoucnosti. Budoucnost nasi civilizace a/nebo spole¢nos-
ti neni pfedem uréena nebo neménna. Mame tudiz svobodu volby.

Klicova slova: Civilizace. Vyvojova dynamika. Transformace. Spole€ny smysl byti.
Udrzitelna spole¢nost.

Abstract

Civilizations begin to fall apart once they start losing the ability to find a creative response
to major challenges. Often, a failure in creativity follows a period of major civilization suc-
cesses. After two hundred years of scientific and technological development, and wealth
accumulation, we should therefore be cautious. Maybe we are the last generation of the
old civilization, and the first generation of the new civilization. It is important to diagnose
the key patterns of changes the moment they emerge so that we can later influence them.
There are many signs indicating we are now entering the stage of a civilization crisis, e.g.
an indebted and stagnating economy, an increase in social atomization, special interest
groups whose influence outweighs the public interest, an enormous bureaucracy, and an
inability to respond to local and global environmental problems. The crucial challenge is
to find a new “shared sense” — a new sense of reality, human identity and social purpose,
which we could share and which would respect our radically changing circumstances. If
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we are to ponder the challenge to find a new shared sense thoroughly and honestly, we
cannot avoid the elementary questions accompanying the pilgrimage of human life: Who
are we? Where do we come from? Where are we going? Probably the most important
event to have happened in the last 2,000 years is the fact that we are beginning to know
our own story — from the Big Bang to the present, including indications of the future. The
future of our civilization and/or society is not predetermined or set in stone. We have the
freedom of choice.

Keywords: Civilizations. Developmental dynamics. Transformation. Shared sense.
Sustainable society.

Uvod

Kdyz na konci osmdesatych let dvacatého stoleti spadla berlinska zed a nasledné
cely komunisticky rezim, na zacatku devadesatych let se na chvili zdalo, ze liberalni
demokracie, ktera byla uplatnéna v zapadnich statech, se dokaze, dfive nebo pozdéji,
uspésné prosadit i v ostatnich statech celého svéta. Americky sociolog japonského
plvodu Francis Fukuyama (1992) napsal na toto téma knihu s nazvem ‘Konec historie
a posledni ¢lovék’ (‘The End of History and the Last Man’). Fukuyamovo poselstvi ma
ovSem opravdu daleko od jakéhokoliv apokalyptického sdéleni, jak by se z nazvu mohlo
zdat. Podle jeho nazoru, liberalni demokracie jiz na svété zvitézila a posledni ideolo-
gie, ktera tomuto konceptu dokazala vzdorovat, tedy totalitni komunisticka ideologie, se
definitivné zhroutila. Tim se tedy kon¢i doba stfetu velkych ideologii a nastalo obdobi
liberalni demokracie, které se v brzké dobé ma prosadit vSude na svété. Politici se maji
zaméfit na modifikaci, doladovani a spravné fungovani tohoto vitézného konceptu podle
geografickych a kulturnich podminek.

V roce 1993 reagoval na Fukuyamu Samuel Huntington ¢lankem ‘Stret civilizaci?’.
O ftfi roky pozdéji vydal knihu ‘Stret civilizaci’, tentokrat bez otazniku.®> Huntington tvrdi,
Bipolarni svét se zhroutil a lidé se nyni nepochybné vrati k jejich ,kofenliim®, kde dllezitou
roli bude zcela jisté hrat nabozZenstvi, resp. nabozenské tradice. Huntington vymezuje
osm kulturné-civilizacnich okruhd, které si budou konkurovat v ramci dominantniho po-
staveni: euro-americky, ortodoxni (pravoslavny), hispansky, islamsky, ¢insky, hinduistic-
ky, buddhisticky a japonsky. Jako devaty kulturné-civiliza€ni okruh tento autor vyclenuje
subsaharskou Afriku, ktera je ur€itym specifickym regionem. Jde totiz spiSe o roztfisténa
kmenova spolecenstvi.

62 Podle Huntingtona (1996), urcité napéti mezi civilizacemi vznika z nékolika divod:
1. pocit nadfazenosti (@ nékdy pocit ménécennosti) vici lidem, ktefi jsou vniméni jako velmi odlisni;
2. strach a nedostatek dGvéry vici takovym lidem;
3. potize s komunikaci jako dUsledek rozdilného jazyka a socidlniho chovéni;
4. nedostatekobezndmenostispredpoklady, motivacemi,socidlnimivztahyasocidlnimchovénimjinécivilizace.
(HUNTINGTON, S. P.: The Clash of Civilizations and the Remaking of World Order. New York: Simon and
Schuster, 1996.)
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Ve svété posledni dveé stoleti dominuje diky technologické pfevaze euro-americky kul-
turné-civiliza¢ni okruh; nicméné, o toto dominantni postaveni usiluje také islamsky kul-
turné-civiliza¢ni okruh (a to diky demografickému rdstu a ambicim Sifeni islamu) a Cinsky
okruh (diky ekonomickému rustu).

Je logické a pfirozené, Ze my, pfislusnici ,zapadni civilizace®, mame zajem na dobrém
stavu, prosperité a dalSim evolu¢nim vyvoji euro-amerického kulturné-civilizacniho okru-
hu, stejné jako jsou pochopitelné ambice islamského nebo €inského kulturné-civilizaéniho
okruhu. Ov8em podle znamého dila ‘Vzestup ¢lovéka’ od Jacoba Bronowskieho (1985),
nemame v tomto ohledu zadné zaruky. Osud euro-americké civilizace, ale v Sir§im kon-
textu i vyvoj celé lidské civilizace je pfib&hem s otevienym koncem. Celime mozZnostem,
vyzvam a hrozbam takového rozsahu a hloubky, které nemaiji v déjinach obdoby.

Velké civilizace a faze jejich ristu

Samuel Huntington vy¢lenil osm, resp. devét sou¢asnych kulturné civilizaénich okruha.
V déjinach ovSem existovalo vice velkych civilizaci, které jsou dnes jiz minulosti. Historik
Arnold Toynbee (1985)% vyclenuje v publikaci ‘Studium historie’ (‘A Study of History’) 21
civilizaci podle mista, obdobi vzniku a vztahu k jinym civilizacim:

1. Egyptska civilizace, vznikla v udoli feky Nil pfed vice nez 6000 lety.

2. Sumerska civilizace, v udoli fek Tigridu a Eufratu, vznik pfed 5500 lety.

3. Minojska civilizace, oblast egejskych ostrova, vznikla pfed 5000 lety.

4. Cinska civilizace, vznikla v Gdoli Zluté feky pred 3500 lety.

5. Indicka civilizace, vznikla v oblasti udoli fek Indus a Ganga pred 3500 lety.

6. Helénska civilizace je vzdalené pfibuzna Minojské civilizaci. Jejim nasledov-
nikem jsou Zapadni civilizace a Pravoslavna civilizace. Zahrnovala pobfrezi
a ostrovy Egejského mofre, vznikla pfed 3500 lety.

7. Babylonska civilizace, blizce pfibuzna Sumerské civilizaci, vznikla v oblasti
dnesniho Iraku pfed 3500 lety.

8. Chetitska civilizace, vznikla v oblasti Kappadokie (dnesni Turecko), v sousedstvi
sumerské civilizace pred 3500 lety.

9. Starosyrska civilizace, vzdalené pfibuzna Minojské civilizaci, vznikla v oblasti

dnesni Syrie, pfed 3100 lety.

10. Mayska civilizace, v tropickych lesich stfedni Ameriky, vznikla pfed 2500 lety.

1. Andska civilizace, oblast And v Jizni Americe, vznikla na pocatku naseho leto-
poctu.

12., 13. Toynbee samostatné vyclenuje Yucatéckou a Mexickou civilizaci, které souvisi
s Mayskou civilizaci, ale obé vznikly az v 7. stoleti naSeho letopoctu v bezlesych
oblastech Yucatanského poloostrova s nedostatkem vody.

14. Civilizace Dalného vychodu je pfibuzna €inské a z urcité Casti i japonské civi-
lizaci, vznikla v oblasti Ciny pred rokem 500 n.|. V této oblasti existovala pozdé&ii
mongolska fise.

15. Japonska civilizace tvofi ,odnoz" civilizace Dalného vychodu, pokryva oblast ja-
ponskych ostrov, vznikla po roce 500 n.l.

63  Poprvé vyslo toto monumentalni dvanactisvazkové dilo v roce 1946.
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16., 17. Pravoslavna civilizace a Ruska odnoz pravoslavné civilizace jsou pfibuzné he-
Iénské civilizaci. Pravoslavna civilizace vznikla v oblasti Anatolie (dnesni asijska
Cast Turecka) pred rokem 700 n.l. Ruska odnoz pravoslavné civilizace pak vznik-
la v oblasti Ruska (jeho evropské ¢asti) kolem r. 1000 n.l.

18. Hinduisticka civilizace, pfibuzna indické civilizaci, vznikla v oblasti severni Indie
pred rokem 800 n.l.

19., 20. iranska a Arabska civilizace, z obou pozd&ji (po roce 1516) vznikla jedna
Islamska civilizace. Obé jsou pfibuzné Starosyrské civilizaci. iranska civilizace
vznikla v oblasti dnedniho iranu pred rokem 1300 n.I. Arabska civilizace vznikla
v oblasti Iraku, Syrie a zemi severni Afriky pfed rokem 1300 n.l.

21. Zapadni civilizace je pfibuzna Helénské civilizaci. Vznikla v oblasti zapadni
Evropy pfed rokem 700 n.|.

Stejné, jako jednotlivi lidé anebo i celé zivocisné druhy, tak i civilizace se rodi, vyvijeji,
starnou a zanikaji. BEéhem analyzovani vyvojové dynamiky vSech velkych civilizaci Arnold
Toynbee (1985) pozoroval, Ze civilizace obyCejné zacinaji zanikat, kdyz ztrati schopnost
nachazet kreativni reakce a odpovédi na hlavni vyzvy jejich doby. Postiehl také, Ze selhani
kreativity ¢asto nasleduje po obdobi velkych civilizacnich uspéchl. Proto bychom méli byt
po dvou stoletich védecko-technického rozvoje a akumulace bohatstvi opatrni v ramci
nasledujiciho obdobi nasi spole¢nosti. Duane Elgin (1993) dodava, ze

po dosazZeni zdanlivé nepfemoZitelné dominantnosti nachazi vétsina dobfe rozvinutych
statu sebe sama v demoralizujicim postaveni neschopnosti fidit viastni zaleZitosti, a to
nemluvé o vyporadani se s nardstajicimi celosvétovymi problémy.s

Alvin Toffler (1980), ktery se témér cely zivot zabyval pfechodem primysloveé civiliza-
ce do dalSiho postindustrialniho stadia, tvrdi, ze jsme posledni generaci staré civilizace
a prvni generaci té nové, nasledujici. Je dulezité rozpoznat kliCové vzorce zmén ihned,
jakmile se objevi, abychom je mohli okamzité ovliviiovat. Podle Tofflera, dnes neni zak-
ladni politickou otazkou, kdo kontroluje chod poslednich dni primyslové spole¢nosti, ale
kdo vytvari novou civilizaci, ktera nahradi prGmyslovou spole¢nost. Nékteré generace
jsou zrozeny k tomu, aby tvofily a vyvijeli se, ale jiné v uvozovkach ,jen” udrzuji civilizaci.
Jakkoliv inteligentni elity nemohou samy vytvofit novou civilizaci. Bude tfeba energie, tedy
spoluucasti, vsech lidi.

Vyvojem civilizaci a teorii civilizaéniho ristu se zabyval Duane Elgin (1993) ve svém
dile ‘Dobrovolna skromnost’ (‘Voluntary Simplicity’). Stejné, jako je tomu i u vyvoje jed-
notlivcd, tak i civilizace prechazeji riiznymi fazemi vyvoje. Jako se stfidaji ro¢ni obdobi,
tak také civilizace prochazeji obdobimi vzestupu a Upadku. VétSina spoleCenstvi prosla
obdobimi jarniho a letniho vzristu a nachazi se v periodé podzimniho a zimniho sestupu.
Pokud brzy nevyprodukujeme potfebné kreativni Usili, které nas dovede do nové postin-
dustrialni faze rozvoje, posuneme se nasledné do tuhé zimy civilizaéniho rozpadu.

64 ELGIN, D.: Voluntary Simplicity: Toward a Way of Life That is Outwardly Simple, Inwardly Rich. s.
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Existuje mnoho signall, Ze vstupujeme do faze civiliza¢ni krize — napfiklad zadluzena
a stagnujici ekonomika, ztrata socialniho citéni, zajmové skupiny, kterych vliv pfevazi
verejny zajem, ohromna byrokracie, neschopnost reagovat na lokalni i globalni ekologické
problémy.

Elgin identifikuje a charakterizuje &tyfi klicové stadia rustu civilizaci (uvedené v tabulce).

Tabulka: Cty¥i stddia civilizaéniho rustu

Obdobi I:
Vysoky rist, ,Jaro”

Obdobi II:
PIné rozvinuti, ,Léto"

Obdobi IlI:
Pocatecni upadek, ,Podzim*“

Obdobi IV:
Rozpad, ,Zima*“

Obdobi viry

Obdobi rozumu

Obdobi cynismu

Obdobi zoufalstvi

Vysoky socialni konsen-
sus, silny smysl pro sdileny
socialni cil.

Socialni konsensus zacina
slabnout s naplnénim sdile-
ného socialniho cile.

Konsensus je velmi slaby,
pozadavky zajmovych skupin

leny socialni cil.

Zhrouceni konsensu, riz-
né socialni cile, které jsou
vzajemné v konfliktu.

Byrokracie je nizka, aktivity
jsou vétSinou seberegulu-

Byrokraticka slozitost rychle
narusta, aktivity jsou zvét-

Byrokraticka slozitost se vrsi
rychleji, nez schopnost efek-

Byrokraticka slozitost je
ubijejici, byrokracie se vy-

jici. Sujici se mérou regulovany. |tivni regulace; byrokracie | myka kontrole; spole¢nost
prekracuje své hranice moz- | se za¢ina rozpadat.
nosti.

Obdobi I: Vysoky rust (vzestup)

Toto obdobi je ,jarnim obdobim* civilizacniho vzestupu a zac&inajici prosperity. Je to éra
viry v zakladni hodnoty, obdobi velké chuti do Zivota, kreativity, inovaci a experimentovani
v ramci aktivit, kdy se lidé usiluji realizovat svUj potencidl. Zavedeny socialni fad ma vel-
kou legitimitu, je pomérné jednoduchy a srozumitelny. Lidé maji pomérné velkou moznost
pristupu ke svym vidcum. Aktivity se do znané miry reguluji samy.

Obdobi II: PIné rozvinuti

V tomto pfipadé jde o ,letni obdobi® ristu civilizaci. Materialni oekavani pramyslové-
ho pohledu na svét dosahuje vrcholu. Socialni fad je pomérné komplikovany a potifeba
racionalniho fizeni neustale roste. Nastava obdobi, které se soustfeduje vice na rozum,
nez na viru. Cas podnikatelské kreativity pominul a lidé se pfesunuji do obdobi fizené
kreativity. Kreativita je zde jesté stale pfitomna, ale je stale vice usmérfiovana do pfija-
telnych institucionalnich forem. Chut do Zivota a inovace prvniho obdobi byly alternovany
metodickym procesem planovani a realizace. RUst pokracuje b&éhem celého obdobi, ale
jeho tempo se stale snizuje. Ke konci tohoto obdobi jsou cile stale vice naplnény a socialni
konsensus se zeslabuje.

Obdobi lll: Pocatecni upadek

Treti obdobi popisuje ,podzim*“ rlstu civilizaci. Pozadavky zajmovych skupin se stavaji
silnéjSimi a smysl pro sdileny socialni cil zeslabuje. Je to obdobi cynismu a skepticismu.
Vira ve smysl neustalého materialniho rustu je zpochybnéna. Celéa kultura ztraci smysl pro
vyty€eny smér. Sen o materialni hojnosti a pohodé rychle pfertsta v no¢ni muiru neoce-
kavanych problémU a v tomto obdobi se objevuje i velké byrokratické zatizeni, pfipadné
regulace. Mocnému motoru ekonomického rustu dochazi para.
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Vudci jsou tak pohlceni kazdodennimi problémy institucionalni krize, Ze maji malo ¢a-
su reagovat na mnohem vyznamnéjsi problémy. Vizionarska schopnost kultury se stava
vyCerpanou a vldci nejsou schopni rozpoznat alternativni sméry socialnich aktivit, co
odcizuje obCany ucasti na fizeni spole€nosti.

Obdobi IV: Rozpad

Je to ,zimni obdobi“ vyvoje civilizaci, nebo jinymi slovy éra zoufalstvi a ztraty nadéje,
vSechny problémy ze tfetiho obdobi, ovSem nyni maji mnohem vaznéjsi charakter. Soci-
alni a byrokraticka slozZitost dosahla v této fazi drtivych rozmérud. Spole¢nost a jeji instituce
jiz nejsou srozumitelné a dostavaji se stale vice mimo kontrolu. Socialni konsensus a sdi-
leny smysl pro socialni cil zde témér nenajdeme. Politické a socialni vztahy jsou chaotické.
S kolapsem konsensu se objevuiji riznorodé socialni cile, které jsou vzajemné v konfliktu
a konkuruji si v ramci dominantniho postaveni. Uplatriuje se zde rychla vyména vidci,
ideologii a politickych feseni, ale nic nefunguje dlouhodobé. Vidci viadnou bez podpory.
Situace se stava netolerovatelnou a neudrzitelnou. Potfeba zasadni zmény je v tomto
pfipadé nevyhnutelna.®

Pokud pfijmeme tato Ctyfi stadia ristu jako uzite¢né pfiblizeni cyklu civilizaci (véetné
nasi industrialné orientované civilizace), je pfirozené se zeptat, ve které fazi se naSe civi-
lizace pravé nachazi? Dnesni prumyslové staty se posunovaly na poc¢atku devadesatych
let do &tvrtého obdobi, tedy do obdobi rozkladu systému. Pokud budeme pokracovat ve
stavajicim trendu, nase déti budou zit v tak destabilizovaném klimatu, ze bude skute¢né
obtizné zabranit masovym hladomorim. Zasoby ropy budou vycerpany, krajina bude té-
mér zcela odlesnéna, narody budou mezi sebou bojovat o posledni cenné zdroje, pfistavni
mésta budou zaplavena, miliony lidi budou migrovat do mist, kde se stale nachazi nékteré
cenné zdroje, pocet zivoc€iSnych a rostlinnych druhl rapidné klesne a toxické znecisténi
kontaminuje pudu, vodu i vzduch.

Nazory a hodnoty, které vyrostly pfi naplfiovani potencialu priimyslového obdobi, byly
pro svou dobu vhodné. OvSem dnes jsou ty samé nazory a hodnoty stéle vice nevhodné
k tomu, aby nas vedly do budoucnosti.

Elgin také uvadi, ze je potifeba najit novy ,spolecny smysl byti“ — novy smysl pro realitu,
lidskou identitu a spolecensky ucel, ktery by mohl byt respektovan v nasich radikalné se
ménicich okolnostech. Nelze asi oekavat rychlé nebo snadné pfekonani obdobi systé-
mového Upadku. Teprve az lidé vyjadFi svij hnév a smutek nad zni€enymi sny materialni
prosperity, obrati se k ukolu budovani dlouhodobé udrziteIné ekonomiky. Teprve az lidé
ztrati nadéji, Ze zlata éra primyslového rlstu mize byt néjak ozivena, odvazime se spo-
le¢né vytvofit smysluplny krok vpred.

Kam smérujeme?

Pokud se odhodlame najit novy spoleény smysl, zcela jisté se nevyhneme zaklad-
nim otazkam, které provazeji ¢lovéka jiz od nepaméti. Kdo jsme? Odkud pfichazime?
Kam sméfujeme?

65 Doplime Elginovo konstatovani Tofflerovym postiehem: ,Slabost dnesnich vidcl neni v jejich osobnich
kvalitach, ale v dlsledku rozkladu instituci, na kterych zavisi moc.”
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Dulezitost vySe uvedenych otazek je dokazana faktem, ze mnoho znamych mate-
matikd, fyzika nebo jinych védcl se na sklonku jejich Zivota obratili na viru a nabozen-
a za jakym ucelem.

Existuje zde ,magisterium védy” a ,magisterium viry”.¢¢ Véda je racionalni, ,objektivni*
a hleda, jak svét funguje. Je vSak ohrozovana virem ,pychy rozumu“ a v poslednich asi
tfech stoletich také mechanistickym pojetim (vidéni svéta jako ,stroje”, ktery se da rozlozit
na soucastky a tim jej pochopit). Vira je subjektivni, vice intuitivni, hledajici smysl| tohoto
svéta a naseho mista v ném.

Muze byt zavadéjici snazit se pochopit historii jen na zakladé védy nebo viry. Nicméng,
za chvili se pokusime naznacit mozné vyusténi lidského pribéhu, tedy kam sméfujeme,
i kdyZz budeme rezignovat na ¢asovy ramec tohoto smérovani.

Namisto soustfedéni se na samotny vyvoj historie a vzestup a pad civilizaci se zaméri-
me na mozny vyznam a vysledek evolu¢niho vyvoje lidstva na této planeté.

VSechno se zacalo Velkym tfeskem pred 13.7 miliardami let, kdy se zacala formovat
neziva hmota. Tento proces trval 10 miliard let.¢” Pak, necelou miliardu let od vzniku pla-
nety Zemé, pred 3,85 miliardami let, doslo k prvni transgresi, tedy pferodu evoluce nezivé
hmoty v biologickou, zZivou evoluci. Ta na Zemi probihala a probiha dosud, aniz by pfes
Cetné otfesy a katastrofy byla néjakym zplsobem prerusena.

Zivot se vyvijel po genové strance (tedy v chromozomech zakdédovanych informaci
— genech, které fidi vyvoj jednotlivce od oplodnéni bufky az k dospélému jedinci). U vys-
Sich zivocCichl pak tento vyvoj pokracoval i po paragenetické strance, kdy se novy jedinec
musi nejprve ucit od rodi¢u ¢i druhové skupiny, jak prezit ve svém prostiedi.s® Tretim
stupném je metageneticka evoluce, ktera je aplikovatelna jen u Clovéka.*

Ve chvili, kdy doSlo k ,procitnuti lidské mysli“, uskutecnila se druha transgrese, tedy pre-
rod biologické evoluce na kulturni evoluci uskute¢riovanou skrze ¢lovéka. Kulturni evolu-
ce vede pres rozvoj nastrojd, pouzivani ohné, zemédélstvi, architekturu, vynalez pisma,
filozofii a védu, az k rychlé expanzi homosféry a nasledné noosféry.” V noosféfe dochazi
k zavratné rychlému Sifeni informaci, poznani a schopnosti komunikovat. Dosahli jsme
technologického stadia, ve kterém kazdy ¢lovék maze byt identifikovan v kazdém okam-

66 Pojmy ,magisterium védy” a ,magisterium viry” pouziva Stephen Jay Gould (1999) v knize ‘Rocks of Ages:
Science and Religion in the Fullness of Life’ (‘Skdly véki: Véda a ndboZenstvi v plnosti Zivota’). Tvrdi, Ze véda
avira jsou dvé nezavislé domény. Magisterium viry je zalozeno na Bozském zjeveni a je to vlastné vyklad (in-
terpretace) tohoto zjeveni. Je kompetentni pro duchovni a morélni aspekty Zivota a u¢i absolutni a nemén-
né pravdy spasy. Magisterium védy naproti tomu obsahuje to, ¢eho se lidé dobrali vlastnim rozumem a v da-
né historické situaci. Toto uceni se stale reviduje, zdokonaluje a je ve vyvoji.

67 Zivot mohl v jiné casti vesmiru samoziejmé vzniknout podstatné dive, nez na Zemi, zatim vsak o zZivoté
mimo nasi planetu nevime..

68 Napf. mlady dravec se uci od rodict, jak chytat kofist. Plati, ze ¢im vyssi organismus, tim delsi ,vyuka” mla-
dych..

69 SVOBODA, J.: Life as an Unfolding Biocosmos. s. 431 — 444,

70 Homosféra je definovana pfitomnosti ¢lovéka a dosahem jeho vlivu. Homosféra je tedy sféra, kde ¢lovék
svou pfitomnosti a vlivem prevlada.

Noosféra vznikd preménou biosféry silou lidské inteligence. Je to vlastné suma poznatkd a informaci na-
hromadénych lidskym pokolenim v priibéhu historie. Téchto poznatkl a informaci ¢lovék vyuziva, aby
pfeménoval a proménoval svoje Zivotni prostiedi (biosféru).
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VZESTUP A PAD CIVILIZACI - JAK SE POUCIT Z HISTORIE, ABYCHOM DOKAZALI VYBUDOVAT TRVALE UDRZITELNOU BUDOUCNOST | Pavel Novacek

Ziku, a to kdekoliv na svété. Zijeme ve fazi totalni globalizace. Josef Svoboda tvrdi, Ze vy-
usténi této situace mize byt dvoji. Bud to mlze byt sebedestrukce, nebo treti transgrese
a posun do dalsi faze evoluce, do stadia spiritualizace, nebo jinymi slovy zduchovnéni.

V této fazi (pokud bude ¢lovék schopen do ni viibec Uspésné vstoupit) by se méla
uskutec€nit bio-sociologicka sebeorganizace lidstva, kdy ¢lovék sam zacne ur€ovat a Fidit
svUj dalSi vyvoj. Po strance biologické uz prvni znamky této sebefizené evoluce mu-
zeme vidét v dnesni dobé. Jde o umélé oplodnovani, pfenaseni genli nebo eugenické
manipulace.” Co ovSem prozatim vyrazné zaostava, je duchovni proména, ta nezbytna
a oCekavana ,metanoia“ hlav a srdci. Dokud ovSem mravni a duchovni proména ¢lovéka
nedostihne a nepfed¢i biotechnologickou evoluci, budeme v neustalém ohrozeni fatalni-
ho zneuziti svych schopnosti a z toho vyplyvajici sebedestrukce (a také destrukce svéta,
ktery nas obklopuje).

Je to skoro nepredstavitelné, ale jednou by mélo dojit k pfevaze ,mysli nad hmotou®,
tedy duchovna nad fyzikalnim svétem. Jinymi slovy, k proméné (modifikaci &i pfetvoreni)
lidské pfirozenosti. Mozna, Ze pravé toto je smyslem a konecnym ucelem pfedlouhého
procesu promén z mineralni, resp. anorganické sféry (tedy ze sféry nezivého fyzického
sveta) Alfa, pres biosféru (oziveny svét), az ke sféfe spiritualizace a Cistého ducha Omega.
Teilhard de Chardin” nazyva dosazeni bodu Omega’ kone¢nym cilem vesmirné evoluce.™

Zavér

Gerald O. Barney (1993) tvrdi, Ze snad nejvyznamnéjsi udalosti za poslednich 2000 let
od narozeni Krista je to, Ze za¢iname znat sv(j pfibéh — od Velkého tfesku az po dnesek
a v naznacich i dale, do budoucna.

Neni bohuzel v lidskych silach pfedpovédét budoucnost. Véda s nejvétsi pravdépo-
dobnosti nikdy nebude schopna pfedpovédét pfesnou budoucnost lidstva nebo lidské
spole¢nosti. MUzZeme tedy jen zkoumat a studovat vyzvy a moznosti, pfipadné hrozby,
které by se nas mohly tykat za urcitych podminek. Timto zpisobem je mozné se Castec-
né pfipravit na to, co se ndam muze prihodit v budoucnosti, a tak bude lidstvo schopno
reagovat zodpovédné.

Budoucnost nasi civilizace a/anebo spole€nosti neni nijak pfedem definovana nebo
ur¢ena délka jeji zivotnosti. PySnime se svobodou volby. Z hlediska téchto faktor( je Cisté
v nasi moci ovlivnit nas dalsi vyvoj a tak ovlivnit i nasi budoucnost. Budoucnost maze byt
ovlivnéna nasimi rozhodnutimi, proto je nesmirné dulezité, abychom studovali a vidéli nasi
budoucnost v celém jejim mozném rozsahu.”” Buh je ,creative mystery” (tajemna tvirci
sila), na tom se shodnou v§echna nabozenstvi.

Abychom na cesté k fizené evoluci a spiritualizaci omezili co mozna nejvice vSechna
rizika, Skody a utrpeni, potfebujeme zménu kursu. Podle slov Geralda O. Barneya

71 Eugenika je socialné-filozoficky smér zaméreny na studium metod, které povedou k dosazeni co nejlepsiho
genetického fondu ¢lovéka.

72 Pierre Teilhard de Chardin (1881 - 1955) byl jezuita, védeckou profesi geolog a paleontolog. Ve svém vy-
znamném dile ‘The Phenomenon of Man’ (1976) (‘Vesmir a lidstvo’) p¥inasi origindlni syntézu biblické pred-
stavy Stvoreni a konce svéta s evolu¢nim pojetim vyvoje.

73 Pripomenme si zde biblicky vyrok ze Zjeveni Janova: ,Ja jsem Alfa i Omega, prvni i posledni, pocatek i ko-
nec.” (Zj22,13)

74  SVOBODA, J. NOVACEK, P.: Rozhovory od Bakerova jezera. Na hranici reality, meta-reality a fikce. s.
75 AMARA, R.: Hladanie vymedzenia a hranic vyskumu budtcnosti. s.
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zmeéna kursu vyZaduje ohromné mnoZstvi energie. Ne energie, ktera pochéazi z uhli,
ropy nebo jaderného paliva, ale spiSe citové a duchovni energie, které by bylo dost na
to, aby zménila mySleni a Zivoty témér sedmi miliard lidi.”s
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ZOBRAZOVANIE ZRANITELNYCH 0S0B Z ROZVOJOVYCH KRAJIN A METODY MARKETINGU CHUDOBY
NA INTERNETOVYCH STRANKACH VYBRANYCH NEZISKOVYCH ORGANIZACIT | Bozena Markovi¢ Baluchova — Markéta Svobodova

ZOBRAZOVANIE ZRANITELNYCH OSOB Z ROZVOJOVYCH KRAUJIN
A METODY MARKETINGU CHUDOBY NA INTERNETOVYCH STRANKACH
VYBRANYCH NEZISKOVYCH ORGANIZACIi

THE REPRESENTATION OF VULNERABLE PERSONS FROM DEVELOPING
COUNTRIES AND THE POVERTY MARKETING METHODS USED ON THE
WEBSITES OF SELECT NON-PROFIT ORGANIZATIONS

BozZena Markovi¢ Baluchova — Markéta Svobodova

Abstrakt

Ciefom predkladaného prispevku je vysvetlit fenomén marketingu chudoby na pri-
klade analyzy konkrétneho pouzitia marketingu chudoby neziskovymi organizaciami
na uzemi Ceskej a Slovenskej republiky. Analyza sa zameriava na ziskavanie pro-
striedkov a metddy online marketingu v podobe fotografii, ktoré organizacie na svo-
jich webovych strankach pouzivaju. V ramci interpretacie vysledkov analyzy budu
pripomenuté kddexy a priru¢ky pre mimovladne rozvojové organizacie a novinarov,
teda subory pravidiel o tom, ako by média a PR organizacie mali informovat o uda-
lostiach a ludoch z krajin su¢asného globalneho Juhu, a vyvarovat sa tak stereoty-
pom, manipulacii verejnej mienky.

Kracové slova: Marketing chudoby. Fotografie. Rozvojova spolupraca. Ziskavanie
finan€nych prostriedkov. Etika médii.

Abstract

The aim of this paper is to explain the phenomenon of poverty marketing by means
of analysing the particular use of poverty marketing by non-profit organizations in
the Czech Republic and Slovakia. The analysis focuses on the acquisition of resour-
ces and the method of online marketing through photographs used by these orga-
nizations on their websites. Interpreting the results of the analysis, the codes and
manuals for non-governmental development organizations and journalists will be
examined, i.e. the sets of rules affecting the ways media and PR organizations sho-
uld inform the public about events and people from contemporary global Southern
countries, thereby preventing stereotypes and public opinion manipulation.

Keywords: Poverty marketing. Photography. Development assistance. Fundraising.
Media ethics.

Uvod

Mimovladne humanitarne a rozvojové organizace zohravaju ddlezitu ulohu nielen
v poskytovani humaninatnej pomoci a realizacii rozvojovej spoluprace v prijimatel-
skych krajinach globalneho Juhu, ale pre svoju pracu a komunikaciu s médiami tak-
tiez plnia Ulohu relevantného zdroja k ziskavaniu informacii o situacii z rozvojovych
krajin. Maju teda obrovsku zodpovednost.
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Vyzvy zo strany svetovych mimovladnych rozvojovych organizacii, ziadajucich
fudi, aby finan&ne podporovali obete chudoby v rozvojovom svete, su v sucasnosti
samozrejmostou v dennej tlaci, v televizii a stale viac na internete. To spustilo verejnu
debatu o pravdivosti a ucinnosti takychto podpornych programov, ako aj o tom, &i vy-
kresluju prijimatelov pomoci v rozvojovych krajinach s reSpektom a déstojnostou.”
To, aké obrazové materidly a spravy vo svojich kampaniach pouziju, do velkej miery
ovplyvni spésob — ako budu ludia z vyspelych krajin vnimat situaciu a zivoty oséb
i celych komunit v krajinach rozvojovych.

Vacsina tychto informacnych, marketingovych ¢i fundraisingovych aktivit sa v su-
¢asnosti odohrava vo virtualnom priestore — online cez internet. Primarnym cielom
webovych stranok je moznost efektivhe komunikovat s ciefovou skupinou ludi. Kaz-
da mimovladna rozvojova organizacia v SR &i CR v siéasnosti musi disponovat we-
bovou strankou, prostrednictvom ktorej o svojej Cinnosti informuje laicku i odbornu
verejnost, potencialnych dobrovolnikov ¢i buducich darcov. Mala by vS§ak zverejho-
vat’ spravy spolu s obrazovym materialom tak, aby sa vyhla stereotypom, a tym pa-
dom manipulacii verejnej mienky. K takejto, hoci aj nepriamej (zamerne necielenej)
manipulacii moze dojst’ prostrednictvom uverejnenia fotografii — napriklad v zahlavi
webovej stranky, kde budu najviac videné navstevnikmi webu.

Tento prispevok sa na priklade vysledkov konkrétnej analyzy snazi zistit, ako
mimovladne rozvojové organizacie pracuju s metddami marketingu chudoby. Prave
webové stranky desiatich rozvojovych organizacii, ktoré pésobia najmé v CR (no
niektore taktiez v SR), sa stali podkladom pre analyzu pouzitia fotografii v zahlaviach
webov (v ramci online marketingu a fundraisingovych aktivit organizacii).

Stereotypizacia a manipuldcia verejnosti prostrednictvom obrazovych médii

Stereotyp je zjednoduSenym nazorom, ktory moéze byt identifikovany analyzova-
nim obvyklého spésobu zobrazovania urcitej skupiny ludi.”® ,Deformacia spdsobu
vnimania tychto skupin potom zatiefiuje ich osobitosti a zvlaStnosti, a tak podporuje
zaradovanie pod generalizujuce, velmi vSeobecné a Casto znevazujuce oznace-
nie“.” Hamilton et al. charakterizuje stereotypizaciu ako ,kognitivny mechanizmus,
ktory formuje nazory a postoje voci ur€itym skupinam®.s Stereotypy sU zamerané
na r6ézne aspekty, typické su stereotypy zalozené na etnicite, veku, pohlavi, sexual-
nej orientacii, narodnosti, nabozenskom vierovyznani, zamestnani alebo socialnej
triede. Typickym prejavom stereotypizacie v suvislosti s rozvojovymi krajinami je
tzv. afrikanizacia chudoby. Ide o automatické stereotypné vnimanie AfriCanov ako
chudobnych. Obrazky hladnych deti su ¢asto spojené s obrazom Afriky a zaroven
je tento kontinent sam spajany s pojmom ‘chudoba’ aj napriek tomu, Zze problém

77 MITTELMAN, R. - NEILSON, L. C.: Development porn? Child sponsorship advertisements in the 1970s. s. 370.

78 FAHMY, S.: Picturing Afghan Women: A Content Analysis of AP Wire Photographs During the Taliban Regime
and after the Fall of the Taliban Regime. s. 94.

79 SEDLAKOVA, R.: Medidini konstrukce reality - reprezentace druhych. s. 154.

80 HAMILTON, L. a kol.: Stereotype-Based Expectancies: Effects on Information Processing and Social
Behavior. s. 36.
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chudoby nie je vyhradne tamojSim problémom. Organizacie, ako UNHCR aj WHO
spomedzi skupin zranitelnych oséb (deti, Zeny, starSi [udia, osoby so Specialnymi
potrebami, ute€enci atd.) poukazuju na ohrozenost deti, kedze ich prezitie zavisi od
dospelych osdb a su zranitelnejSie voci fyzickym aj psychickym utokom, a teda aj
lahSie vystavené stereotypizacii a diskriminacii.

Ku vznikom a podpore stereotypov prispieva neznalost alebo nedostato¢na infor-
movanost, ktora je ¢asto spésobena ziskanim skreslenych informacii: ¢i uz z médii
alebo inych zdrojov. Walter Lippman dokonca tvrdil, ze ,fudia nekonaju podla toho,
¢o sa udialo, ale podla toho, ¢o si na zaklade obrazov, ktoré im predklada tlac,
myslia, ze sa stalo®.®* Masmédia, ako prostriedok na ziskanie informacii o réznych
skupinach ludi (nehladiac na ich geograficku vzdialenost), mézu chybou vo vyklade,
¢i uz zamernou alebo nie, spésobit nepochopenie reality divakom. V pripade pojed-
navania o vzdialenych a tazko dostupnych miestach sveta, je fotografia alebo iné
obrazoveé médium najdélezitejSou su€astou odpublikovaného vystupu. Vac¢sina fudi
sa stale uci o vzdialenych krajinach prave prostrednictvom obrazovych médii a to
aj napriek sucasnej prepojenosti a stale sa rozSirujucemu cestovnému ruchu.® Je
potrebné si zaroven uvedomit, Ze popri ,klasickych“ médiach su tu aj ,nové média“®,
vychadzajuce zo Specifik novych, t.j. digitalnych technoldgii, ktoré sa vyuzivaju na
spracovanie, vyrobu, uchovavanie a vysielanie medializovanych obsahov a ktoré,
v porovnani s technoldgiami ,klasickych® masmédii — umozfiuju podstatne vyraznej-
Sie a systémovejSie vyuzitie prirodzenych interaktivnych vlastnosti ludského zmys-
lového vnimania a chapania.

So zmenou rezimu v byvalom Ceskoslovensku v roku 1989, naslednym budova-
nim obcianskej spolo¢nosti a neziskového sektora, zacali vznikat obCianske zdruze-
nia a mimovladne organizacie (nielen ako poboc¢ky svetovych organizacii). Komuni-
kovanie a verejné prezentovanie aktivit z prvych misii a terénnej prace slovenskych
a Ceskych humanitarnych aj rozvojovych pracovnikov nenechalo na seba dlho ¢akat.
S nastupom internetu a potrebou mat webovu stranku s informaéne nabitym a trans-
parentnym obsahom MVO oslovovali v ramci spoluprace nielen novinarov a obja-
vujucich sa odbornikov v oblasti marketingu, ale aj foto-Zurnalistov. Fotografi mohli
s otvorenim hranic zaznamenavat (v duchu socialneho, humanistického dokumentu
¢i reportaze) zivot ludi v rozvojovych ¢&i vojnou zmietanych krajinach. Po prvy raz
mozno v tomto regidone hovorit o fenoméne humanitarnej fotografie (v slovenskom
kontexte rezonuje predovsetkym meno A. Bana a v éeskom zasa J. Sibika). V ram-
ci analyzy zahlavi webovych stranok jednotlivych MVO péjde v prevaznej vacsSine
o portrétnu fotografiu (socialny portrét) — zachytenu podobu jednej alebo viacerych
0sOb, kde prevlada tvar a jej vyraz. V humanitarnom &i rozvojovom kontexte je dble-
zité aj doplnujuce pozadie — prostredie, kde sa zobrazovana osoba ¢i osoby nacha-

81 SEDLAKOVA, R.: Medidlni konstrukce reality - reprezentace druhych. s. 149.

82 FAHMY, S.: Picturing Afghan Women: A Content Analysis of AP Wire Photographs During the Taliban Regime
and after the Fall of the Taliban Regime. s. 95.

83 VALCEK, P:: Slovnik teérie médii A-Z. s. 201.
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dzaju (a kde sa pravdepodobne humanitarna ¢i rozvojova pomoc prostrednictvom
slovenskej alebo Ceskej MVO realizuje), pricom sa fudia nemusia staticky pozerat
do objektivu, ale mézu byt zachyteni aj pri ¢innosti, deji.

Pociatky zamernej manipulacie su priblizne rovnako staré ako fotografia samot-
na, nejedna sa teda len o problém v ére internetu a digitalnej fotografie. Digitalizacia
len zjednodusSila postupy Uprav a zaroven skomplikovala ich odhalenie divakom. Aj
to je dovod, preco v digitalnej ére straca fotografia svoju ,auru pravdivosti a auten-

“

tickosti“.®*

Manipulacia pri samotnej tvorbe fotografie

K manipulacii pri tvorbe fotografie méze dochadzat mnohymi sp6sobmi a ani au-
tor, pokial nema dostato¢né skusenosti, si ich ¢asto nemusi uvedomovat. Tym viac
sa stava pre bezného divaka tazko rozoznatelna. Prvou moznostou je teda forma
manipulacie, ktora prebehne uz pri samotnom vytvoreni snimky. Méze sa jednat
o uhol pohladu, velkost zaberov (velky celok, celok, polocelok vs. polodetail, detail,
velky detail)®*, sp6ésob ramovania (vyrez scény), vzdialenost od fotografovaného ob-
jektu a mnohé iné parametre. Ulohou ich vzajomnej komunikéacie je nasledne vyvo-
lavat’ v divakovi urcité pocity a emadcie, ktoré maju potencial do istej miery ovplyvnit
¢i upevnit jeho nazory alebo podporit’ stereotypy.

Uhol pohladu mdézZe vo vertikalnej rovine symbolicky vyjadrovat poziciu moci.
V pripade, ze na fotografovany objekt pozerame z nadhladu, méze to pdsobit, ako-
by sme na neho nazerali z dominantnej pozicie a vyjadrovali tym tak nadradenost.
V opa¢nom pripade bude vyzdvihnuta symbolickd dominancia fotografovaného ob-
jektu.®s K rovhomernému ,rozlozeniu moci“ a vyjadreniu rovnocennosti dochadza
v zabere z pozicie Urovne oc¢i. Horizontalna rovina (teda uhol od frontalneho k profilo-
vému pohladu) méze vyjadrovat silu vztahu, ktory si k fotografovanej osobe fotograf
vytvori. Frontalny pohlad viac vtahuje do deja na rozdiel od profilovej snimky, ktora
skér podporuje pocit nezu€astnenosti. VSetky tieto pravidla su samozrejme len pred-
poklady. Nevyjadruju vyznamy tychto pohladov, len odkryvaju ich potencial, ktory sa
vo vacsej €i mensej miere mbze prejavovat.?” V konec¢nom vysledku to vzdy zavisi
od kombinacie mnohych dalSich faktorov, ktoré urcuju vyslednu valenciu fotografie.

Manipulacia pri uprave obrazka, po vytvoreni fotografie

Dal$ou beznou technikou (nielen) v digitalnej fotografii je GUprava, vytvorena az
po odfoteni. K Upravam méze dochadzat napriklad z dévodov estetickych (vylepso-
vanie vzhladu osobnosti, celebrit a pod.) alebo umeleckych, ale Casto sa tak deje aj
z dévodov politickych. Vyberom, pripravou a umiestnenim takejto fotografie k novi-

84 LABOVA, A. - LAB, F.: Soumrak fotozurnalismu?: manipulace fotografii v digitdini ée. s. 13.
85 BALUCHOVA, B.: Nové pristupy k tvorbe v slovenskom (nielen dokumentdrnom) filme. s. 4.

86 SVOBODOVA, M.: Problematika pornografie chudoby a analyza obrazového PR materidlu vybranych
rozvojovych nestdtnich neziskovych organizaci. s. 15.

87 LEEUWEN,V.T.-JEWWITT, C.: The Handbook of Visual Analysis. s. 135.
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narskemu prejavu i PR materialu sa okamzite formuje nazor verejnosti na zobrazo-
vanu udalost, komunitu ludi €i zobrazovanu krajinu — je teda potencialnym zdrojom
manipulacie.s

Alena Feriancova a Peter Mikulas rozdeluju sposoby, akymi k manipulacii docha-
dza, na nasledujucich pat kategoérii®: kompozitnu fotografiu, kde dochadza k nahra-
deniu urcitej Casti nepdvodnym motivom, pochadzajucim z inej fotografie; retuSovanu
fotografiu, vyuzivanu jednak na odstranovanie drobnych technickych chyb (vo velkej
miere pouzivané predovSetkym v ére analdgovej fotografie) a v suCasnosti najCastej-
Sie pouzivanu na zakryvanie fyzickych nedokonalosti osdb; zinscenovanu dokumen-
tarnu fotografiu, fotografiu v nespravnom kontexte, ked obsah fotografie nezodpove-
da téme priradeného textu alebo tymto spojenim dochadza k skresleniu vyznamu;
a fotografiu plne vytvorenu pocitacom.

V suvislosti s marketingom chudoby sa pravdebodobne najCastejSie stretavame
s fotografiou retuSovanou, zinscenovanou alebo uvedenou v nespravnom kontexte.
Retu$ sa spravidla tyka upravenia jasov a kontrastu, pridavajuceho na dramatickosti.
V suvislosti s inscenovanou fotografiou® sa hovori o ,tzv. nahravke, teda zamernej
uprave fotografovanej skutoCnosti. O manipulaciu ide v pripade, Ze inscenovanie
autor neprizna a predklada ho ako autenticky zaber. K tejto uprave moze dochadzat
z dvoch dévodov. Méze ist o inscenovanie z roznych kompozi¢nych dévodov (objekty
sa napriklad nezmestia do zaberu alebo sa vyskytuju v zlych svetelnych podmien-
kach: tien, protisvetlo, a su umelo presunuté pod.). V horSom pripade sa jedna o za-
mernu snahu skreslit' danu situaciu — z politickych, senzaciechtivych ¢iinych dévodov.
.VSeobecne plati, Ze fotograf by do snimanej situacie nemal priamo zasahovat,*' aby
nebola nijako naruSena alebo spochybnena autentickost vyslednej snimky. Prave tato
dévera vo fotografické médium bola obzvlast v minulosti vo velkej miere vyuzivana
na politické ucely a propagandu.

Fundraising mimovladnich organizacii a marketing chudoby

Uloha agentur, poskytujicich humanitarnu a rozvojovi pomoc, sa poéas globalnej
krizy stava Coraz dblezitejSia a ludia najma na Zapade sa vo vacsej miere zapajaju
do aktivit mimovladnych organizacii. Média verejne prezentuju fotografie obeti ob-
Cianskej vojny, genocidy, masakier a iného nasilia proti civiinému obyvatelstvu, ¢im
zohravaju zakladnu ulohu vo vytvarani publicity a pritahovani pozornosti k fludskému
utrpeniu. Od divakov sa oCakava, zZe ako dobri obCania budu reagovat so sucitom
a istym racionalnym zavazkom® — pomaoct, podporit obete, zmiernit dosledky krizy,
zapojit sa do obnovy krajiny.

88 BALUCHOVA, B.: Zobrazovanie situdcii z rozvojovych krajin v médidch. s. 140.

89 FERIANCOVA, A. - MIKULAS, P: Manipuldcia v historickych kontextoch - Priklad fotografie. s. 196.

90 LABOVA, A. - LAB, F.: Soumrak fotoZurnalismu?: manipulace fotografii v digitdini ére. s. 37.

91 LABOVA, A. - LAB, F.: Soumrak fotoZurnalismu?: manipulace fotografii v digitdini éfe. s. 37.

92 BERGER, J.: O pohledu. s. 64.

93 HOIJER, B.: The discourse of global compassion: the audience and media reporting of human suffering. s. 513.
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Fundraising definuje Boukal ako ,systematické ziskavanie finanénych i nefinancnych
zdrojov, ktoré neziskova organizacia potrebuje k realizacii svojho poslania“.** Je Casto
oznacovany za marketing neziskovych organizacii. Mnoho predstavitelov neziskovych
organizacii sa vSak pojmu marketing uplne vyhyba pre jeho €asto negativny vyznam.
»Hoci zakladné myslienkové vychodiska i konkrétne realizacie marketingovych aktivit su
v neziskovom sektore iné ako v sektore podnikatelskom, v zakladnych rysoch sa predsa
len mézu zhodovat™.>s

Potom je tu vSak kontroverzny a stale aktualny pojem: marketing chudoby*, ktory
opisuje zneuZzivanie obrazovych alebo pisanych materialov ludi, zachytenych v nedbs-
tojnych podmienkach extrémnej chudoby, a ktory pésobi na emacie Citatela ¢i divaka za
ucelom ziskania jeho sympatii, zvySenia sledovanosti Ci Citanosti média, fundraisingu
alebo vlastného zviditelnenia. Typickym prikladom marketingu chudoby je obraz hladu-
juceho vychudnutého dietata s natiahnutou rukou k fotografovi a s neStastnym vyrazom,
typicky v Ciernobielom prevedeni, ktoré fotografii umelo pridava na dramatickosti.

Po prvy raz sa tento fenomén zacal prejavovat v 60. rokoch 20. storoCia. V roku
1968 sa zacali v médiach objavovat fotografie z obc&ianskej vojny v Nigérii, ktoré ako
jedny z prvych takto otvorene a necenzurovane zobrazovali chudobu a utrpenie, ¢o
u Sirokej verejnosti vyvolalo masivnu vinu zdesenia a solidarity.”” Nathaniel Whittermore
toto obdobie charakterizuje ako ,neoficialny zrod medialneho humanitarizmu®. D6kazom
vplyvu, ktory medializacia konfliktu v Nigérii mala, je aj vznik viacerych svetoznamych
humanitarnych organizacii (napriklad aj vznik pévodne francuzskej organizacie Lekari
bez hranic).

Analyza fotografii z webovych stranok mimovladnych organizacii (MVO)

Boukal uvadza tri zakladné body®, ktoré by navstevnik, teda aj potencionalny darca,
mal najst na webovych strankach neziskovych organizacii: predstavenie aktivit orga-
nizacie (tzn. presvedcit navstevnika, Ze si dar zasluzi); moznosti darcovstva, ktoré ma
organizacia k dispozicii (darovacie zmluvy, Cisla uctov, platobné brany a pod.); a kon-
takty na neziskovu organizaciu. Stranka by sa v§ak nemala obmedzovat’ len na tieto tri
body, ale mala by sa zameriavat na obsahovu hodnotu. Kedze v naplni ¢innosti vacsiny
rozvojovych MVO je aj globalne rozvojové vzdelavanie, je potrebné vyuzit toto online
prostredie ako zdroj informacii, veduci k hibSiemu porozumeniu rozvoja zo strany po-
tencialnych darcov.

Ciefom jednoduchej obsahovej analyzy bolo objasnit, ako mimovladne rozvojove
organizéacie, pésobiace v CR (niektoré z nich aj v SR), vyuZivaju alebo nevyuzivaju
metddy marketingu chudoby na komunikaciu s verejnostou prostrednictvom fotogra-

94 BOUKAL, P. a kol.: Fundraising pro neziskové organizace. s. 32.
95 BACUVCIK, R.: Marketing neziskovych organizaci.s. 9.

96 Marketing chudoby sa v médiach oznacuje aj ako rozvojova pornografia, pornografia chudoby. - Pozn.
autoriek.

97 WHITTEMORE, N.: The Rise And Fall Of Poverty Porn. 2012. In Fastcoexist.com [online]. [cit. 20. jul 2015].
Dostupné na internete: http://www.fastcoexist.com/1679092/the-rise-and-fall-of-poverty-porn

98 BOUKAL, P.a kol.: Fundraising pro neziskové organizace. s. 67.
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fii na svojich weboch. Vyskumnou jednotkou analyzy su snimky — zahlavia uvodnych
stranok jednotlivych webov, pricom iSlo predovSetkym o obsahovu stranku fotogra-
fie (a jej kontext). Jednotlivé kategorie su vysvetlené a rozpisané v nasledujucom
texte. Kritéria, ktoré boli pre zhodnotenie jednotlivych kategorii u fotografii pouzité,
vychadzali jednak zo znamych prikladov marketingu chudoby tak, ako sa objavovali
a stale objavuju, a jednak z principov obsahovych analyz (ako ich definuje napriklad
Kresse a Leeuwen).*

Organizacie, zahrnuté do analyzy, boli vybrané zo zoznamu ¢&lenskych organi-
zacii Ceskej platformy mimovladnych rozvojovych organizacii FORS'®, ktoré patria
medzi signatarov etického kdédexu zobrazovania a sprav z rozvojovych krajin. Preto
boli pre vyskum relevantné. Obsahova analyza fotografii z webovych stranok orga-
nizacii bola uskuto¢nena v aprili 2015.

Kritéria pre hodnotenie obrazového materialu

Na jar 2015 bola na péde Katedry rozvojovych studii Prirodovedeckej fakulty
Univerzity Palackého v Olomouci vyhotovena M. Svobodovou pod dohfadom B. Ba-
luchovej v ramci vyskumu k diplomovej praci analyza fotografii z webovych stra-
nok desiatich mimovladnych rozvojovych organizécii, ktoré poésobia v CR (niektoré
z nich pésobia taktiez v SR). Do analyzy boli zahrnuté len fotografie, vyskytujuce
sa v uvodnom zahlavi stranok, pretoze su na stranke spravidla dominantné a upu-
tavaju najvacSou mierou pozornost navstevnikov. Stranky boli nasledne rozdelené
do dvoch skupin — na tie, ktoré obsahuju statické zahlavia a tie, ktoré v zahlavi maju
pravidelne sa obmienajuce fotografie, teda dynamické. Z vybranej vzorky webovych
stranok bolo do analyzy zahrnutych 27 fotografii z 26 r6znych zahlavi (v jednom
pripade je zahlavie zloZzené z dvoch fotografii).

Hlavny zamer analyzy je venovany obsahu fotografii. Skima jednotlivé jeho zlozky,
ako pocCet a vek fotografovanych oséb, a porovnava ich s predpokladmi, vychadzajucimi
z Casto sa vyskytujucich trendov fundraisingovych kampani (a metdd online marketingu)
svetovych rozvojovych mimovladnych organizacii. Pri tejto kategorii je v ramci metodiky
vychadzané z predpokladu, Ze ¢astejSie budu pouzivané fotografie jednotlivcov alebo
mensich skupin, ktoré vyvolavaju v navstevnikovi stranky silnejSi pocit personalizacie.
Navstevnik sa potom dokaze lepSie vcitit do situacie vyfotografovaného jednotlivca
a s vacsou pravdepodobnostou sa rozhodne poskytnut finanény dar.

VSeobecne plati, Ze najCastejSie su zobrazované deti a Zeny (ako najviac zra-
nitelné osoby), pretoze vyvolavaju silnejSie emocionalne reakcie, veduce k vacsim
vytazkom z fundraisingovych kampani. Kategoria analyzy: vek os6b ma za ulohu
zistit, Ci je to tak aj v pripade tejto vybranej vzorky fotografii (viac deti v pomere
k dospelym). Vzhladom k obtiaznosti ur€enia presného veku je kategoria veku delena

99 LEEUWEN,V.T.-JEWWITT, C.: The Handbook of Visual Analysis. s. 29.

100 FORS, 2014: Viyro¢ni zprdva FoRS 2013. [online]. [cit. 20. jul 2015]. Dostupné na internete: http://www.fors.cz/
wp-content/uploads/2014/07/vyrocni-zprava-web-FINAL.pdf

101 Pre podrobnejsie informacie pozri: SVOBODOVA, M.: Problematika pornografie chudoby a analyza
obrazového PR materidlu vybranych rozvojovych nestdtnich neziskovych organizaci. (Diplomova prace).
Univerzita Palackého: Olomouc, PrF 2015. 63 s.
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na podkategoriu: dieta (kam boli radené vSetky fotografie ludi pod vekovu kategoriu
priblizne 18 rokov); podkategoriu: dospely (kam boli zahrnuti fudia priblizne medzi 18
a 60 rokmi zZivota), a podkategoriu: starsi (pre osoby nad 60 rokov). Pokial nebol vek
jednoznacne urceny v popiske k fotografii, doSlo k jeho uréeniu na zaklade pozoro-
vania a odhadu. V pripade hromadnych fotografii kategoria urCuje, v akom pomere
sa vekové skupiny na fotografii nachadzaju.

Dalsimi kategériami v ramci analyzy fotografii zo zahlavi webov MVO su: kompo-
novana fotografia vs. fotografia pri akcii a vyraz fotografovanych. Fotografie, repre-
zentujuce obyvatelov z rozvojovych krajin by mali byt autentické a v idealnom pripa-
de by mali zobrazovat’ ich aktivhe zapojenie sa do realizacie rozvojovych projektov.
Kategoria zabery pri akcii ur€uje, ¢i sa jedna o spontannu dokumentarnu fotografiu,
zachytavajucu tieto aktivity, alebo su pouzité fotografie komponované a viac staticke,
ktoré mbézu stavat fotografované osoby do pozicie pasivneho prijemcu pomoci. D6-
vodom zaznamenavania vyrazu ludi, vyskytujucich sa na fotografiach, je zistenie, Ci
prevazuju pozitivne alebo negativne ladené fotografie. Tato kategoria sama o sebe
nema za ulohu zistit, i sa jedna o citové vydieranie, pretoze aj pozitivhe vyrazy mézu
byt v ur€itom kontexte zavadzajuce a nepresné.

V tabulke mozno zaznamenat aj kategoriu: Slavna osobnost, mala by teda zazna-
menat vyskyt slavnej osobnosti. Je vychadzané z predpokladu, Ze vyuzitie celebrit
ma pozitivny vplyv na fundraisingoveé vysledky organizacii vo svete. V pripade vy-
skytu tohto javu je dalej skimany kontext danej fotografie. V CR a SR v§ak nebyvaju
osobnosti vyuzivané v takom meradle, ako v zahranici.

Vysledky: Prevladajice portréty Zien s pozitivnym vyrazom

Vysledky ukazali, ze vo vybranej vzorke prevazuju na 85 % individualne fotogra-
fie a fotografie menSich skupin (do desat 0osdb). Zaujimava je tiez zistena nepriama
Umernost medzi poétom osdb a poéetnostou vyskytu. Cim mensie mnozstvo oséb,
tym je vo vzorke fotografia zahrnuta CastejSie. Individualna fotografia sa vyskytuje
v jednej tretine, zatial ¢o viac ako desat-Clenna skupinova fotografia sa objavila vo
vzorke len dvakrat (7 %). Z vekovych skupin su zobrazené najCastejSie iba dospelé
osoby (41 %) a az na druhom mieste (s 30 %) samotné deti. V ostatnych pripadoch
sa na fotografiach objavovali deti v sprievode dospelych a kategéria starSich fudi sa
vyskytla len na jednej fotografii. NajCastejSie su vo vzorke zobrazované zeny samot-
né alebo obe pohlavia naraz (po 33 %), muZzi samotni sa vyskytuju v 22 %.

Fotografované osoby mali z nadpolovi¢nej vacsiny (52 %) pozitivny, usmievavy
vyraz. Negativny vyraz je zachyteny len v jednom pripade u MVO Clovék v tisni,
a to v kontexte humanitarnej krizy v Syrii. Celkovo absentuje vac¢si pocet fotografii
deti a fotografii s negativhym vyrazom tvare. Je to pravdepodobne preto, Zze do vy-
skumnej vzorky boli zaradené fotografie z webov organizacii, ktoré si zamerané na
dlhodobu rozvojovu spolupracu, nie na humanitarnu pomoc — ¢omu by zodpovedal
aj inak ladeny obsah webu (okamzita vyzva na finanénu zbierku pomoci obetiam
spoloCenskej Ci prirodnej katastrofy, iné metddy fundraisingu a online marketingu).
Do kategorie zaberu fotografie pri akcii spada len osem fotografii, zvySok tvoria
spravidla portréty alebo iné statické zabery.
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Taburlka: Obsah fotografie

N&azov
mimovladnej
organizdcie (MVO)

Dynamické zahlavie webu

ADRA 1 1 dieta Zena

dospeli

3 5 Len deti muz

4 3 I&zgpeli zena
CARE CR 1 1 dospely | muz
2 1 dieta muz
3a 3 Len deti Zena, muz

Zena, muz

4 2 Len deti muz
AT negativn
3 deti gativny
Fairtrade Cesko |1 2 Len 1, ena, muz
a Slovensko dospeli neutr.
Len N .
MOST 1 1 dospely Zena
2 4 Len . Zena neutralny
dospeli

3 nad 10 Len deti Zena, muz pozitivny

Zena, muz

® | onceri | 2o

4 5 Len . Zena, muz
dospeli

5 1 dospely Zena
1 dieta, N N pozi

Clovék v tisni 1 1 dospely |zena

60

3 4 sl . muz
dospeli

vny,
ny
ivny,
ny

ti
r

Statické zahlavie webu

Centrum Dialog X 2 Len deti Zena, muz
Centrum Narovinu | x 2 1 Clei . | zena pozitivny

1 dospely
Diakonie CCE X 3 2 det, .| Zena, muz pozitivny

1 dospely

Charita CR X X X X Nie je

NaZemi X 1 dospely X m
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Interpretacia vysledkov analyzy

Pri ivahach o ulohe masovo-komunika¢nych prostriedkov v procese zobrazovania hu-
manitarnych a rozvojovych udalosti (a teda aj informovania v online priestore), je ddlezité
mat’ na pamati, Ze nejde len prostriedok prenosu informacii; ale ide ¢asto o nezavislého
aktéra s vlastnymi predsudkami a agendou. Konkrétne novinarske redakcie, PR agentury,
reklamné Studia a webové portaly su totiz vo vlastnictve jednotlivcov alebo podnikatelskych
skupin; v désledku toho aj ich obsah, praca a pokrytie tém otvorene odraza ich politicky
a hospodarsky zaujem.®

Neziskové organizacie zasa maju svoju misiu a viziu, a teda aj agendu podavania in-
formacii. Zhotovuju textovy a obrazovo-zvukovy material (fotografie, audio-nahravky, vi-
deo-zaznamy, filmy) z niekolkych dévodov — za u¢elom: informovania (vzdelavanie a zvy$o-
vanie povedomia prostrednictvom masovo-komunikacnych prostriedkov); pokusu o predaj
svojho produktu €i sluzby, resp. ziskania financnych prostriedkov (marketing, PR, fundrai-
sing); presviedCania (advokacia, politika); alebo vyuctovania dotacie &i grantového projektu
(report).’ V pripade humanitarnych, viac ako u rozvojovych MVO, ide zvacsa o ciel: zvysit
vytazok svojej kampane, orientovanej na boj s chudobou a na pomoc fudom v nudzi na
africkom ¢&i inom kontinente. Pre tento Ucel su viac ¢i menej vyuzivané metédy online mar-
ketingu (aj marketingu chudoby) a vyberané konkrétne fotografie.

Pri budicom rozhodovani sa o vybere konkrétneho socialneho potrétu zranitelnej oso-
by ¢&i celej skupiny do ¢ela kampane pre svoju webovu stranku sa mézu MVO opriet o dve
skupiny argumentov — pre a proti vyuzivaniu marketingu chudoby.

Argumenty PRE vyuzZivanie marketingu chudoby a fotografii zranitelnych os6b

Argumenty, obhajujuce fundraisingové praktiky marketingu chudoby, je mozné rozdelit
do niekolkych kategérii. V dokumente ‘Canadian Council for International Co-operation’
(‘CCIC’) su rozdelené nasledovne: ‘pritiahnutie pozornosti k skuto¢nym potrebam’; ‘budo-
vanie povedomia a mobilizacia k aktivite’; ‘4¢innost’ pomoci’.

Co sa tyka prvej kategorie: ‘pritiahnutie pozornosti ku skutoénym potrebam’ — fotogra-
fie vystihuju situaciu, v ktorej fudia v mnohych pripadoch naozaj Ziju a nejedna sa podla
mimovladnych organizacii o manipulaciu ani falSovanie reality. Fotografie podla nich ,ne-
spOsobuju neddstojné postavenie; neddstojna je situacia, v ktorej sa ludia nachadzaju*.

Ako druhy argument v prospech vyuzivania metdd marketingu chudoby ‘CCI/C’ uvadza:
‘Vzbudenie zaujmu a mobilizaciu k aktivite’. Vychadza to z tvrdenia, Ze ,ludia z krajin glo-
balneho Severu maju moralnu povinnost, zodpovednost starat sa o fudi, trpiacich inde vo
svete“.’ Aby sa ludia dozvedeli o problémoch rozvojového sveta, musi byt ich pozornost
priputana nie¢im Sokujucim, ¢o v nich vyvola potrebu finan¢ne prispiet a o problematiku

102 ZARQASS. Ali: Media Myths and Realities in Natural Disasters. s. 130.
103 BALUCHOVA, B.: Ako slovenskej verejnosti medidlne poddvat informdcie z rozvojovych krajin. s. 83.
104 CANADIAN COUNCIL FOR INTERNATIONAL CO-OPERATION (CCIC) 2008: Focus on ethics: Advertising

tensions in choosing fundraising images. s. 3. [online]. [cit. 20. jul 2015]. Dostupné na internete: http:/www.
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sa dalej zaujimat. Burcujuca reklama teda podla tohto nazoru poskytuje potencionalnym
donorom iba prvotny impulz a vzbudzuje v nich zaujem o dalSie aktivity, ktoré mozu vyustit
do dlhodobej spoluprace s organizaciou.

Tretim argumentom pre vyuzivanie marketingu chudoby je: ‘efektivita poméct’. Mysli
sa tym fakt, Ze organizacie maju moralnu povinnost, zodpovednost’ byt efektivne a vy-
uzivat teda stratégie, ktoré im prinesu najviac prostriedkov na dalSie €innosti. Podla za-
stancov tejto stratégie:

Vyzva, ktora sa snazi vysvetlit komplexitu situacie a ukazuje rozvojové problémy v Sir-
Som kontexte, nezaujme rovnaké mnoZstvo donorov ako zobrazenie urgentnych osob-
nych potrieb. Vysledkom st menej efektivne fundraisingové kampane, menej zdrojov
na aktivity organizacie, a tym menej zdrojov na boj s chudobou.™

Argumenty PROTI vyuZivaniu marketingu chudoby a tvorbe stereotypov

Hoci v su¢asnosti prebieha rozmach argumentov proti vyuzivaniu metéd marketingu
chudoby, a povedomie o problematike zobrazovania chudoby v médiach sa zvySuje, opo-
nujuce nazory stale netvoria vacsinovy pristup. ‘CCIC’ deli tieto nazory do nasledujucich
kategorii: ‘podkopavanie ludskej déstojnosti a podporovanie rasizmu’; ‘podporovanie exis-
tujacich mytov o rozvojovom svete’; ‘prispievanie k pocitu beznadeje a marnosti’.

Co sa tyka prvej kategérie argumentov — ‘podkopévanie ludskej déstojnosti a podporo-
vanie rasizmu’: fotografie, zobrazujuce ludi v ich utrpeni, su bezcitné, nereSpektujuce lud-
sku dbstojnost’ a sukromie. Ludia su zobrazeni ¢asto polonahi, vysileni, placuci, chori, bez
suhlasného povolenia fotografovat. Podpora rasizmu a xenofobie je (ako proti-argument)
spajany s tzv. ,samaritanskym zobrazovanim® ,bielych® fudi, ktori zachranuju miestne af-
rické obyvatelstvo. Vyvolava to delenie na dva tabory (my a ti druhi), €o nielen prehlbuje
rozdiely medzi rozvinutymi a rozvojovymi krajinami, ale stavia tu ,bielu, europoidnu rasu
do nadradeného postavenia darcov, poskytovatelov pomoci, ¢im neposilfiuje spolupracu
a rovnocenné partnerské vztahy.”’

V pripade kategorie: ‘Podporovanie existujlcich mytov o rozvojovom svete’ ide o to,
Ze obrazy bezmocnych ludi z rozvojovych krajin vyvolavaju nazor, ze im mézu pomoct
len charitativne organizacie z globalneho Severu — Ze oni sami v ramci globalneho Juhu
sa 0 seba nedokazu postarat. Tymto sp6sobom su zastierané vSetky uspechy miestnych
rozvojovych organizacii aj tamojsich ludi, zapajajucich sa aktivne do projektov organiza-
cii, fungujucich na partnerskej baze, spolupraci.

Dalsi negativny nasledok je spojeny s faktom, Ze pre fundraisingové ugely st vynosnej-
Sie individualne fotografie (portréty zranitelnych oséb), ¢im sa ale ¢asto v oCiach donorov
akoby prenaSala vina za sucasny zly stav na samotné obete.
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Ked' je chudoba prezentovana v podobe individuélnych obeti a je ignorovany kon-
text, su chudobni vnimani ako osoby, zodpovedné za svoju situaciu. V pripade, Ze
Jje vysvetlené pozadie problému, spbésobi to prenesenie zodpovednosti na spolo-
censke faktory.'®

Campbell™ v tejto suvislosti zmiefiuje Feaginovu (1972) pracu, v ktorej vytvoril
tri kategorie, podla ktorych si Ameri¢ania vysvetluju chudobu. Prva skupinu nazval
individualistickou, kde je vina kladena na spravanie chudobnych; druhu nazval Struk-
turalnou, kde je zodpovednost prenesena na socialne a ekonomické faktory, a tretiu
pomenoval ako fatalisticku, podla ktorej je chudoba ovplyvnena Stastim a osudom.
Prieskum ukazal, Ze individualistické faktory prevazovali nad vSetkymi ostatnymi.
Z tohto principu benefituju aj kampane ,adopcie na dialku“. Ak darcovia poskytuju
prostriedky konkrétnemu dietatu, ktoré povazuju za svoje a vytvoria si k nemu urcity
vztah (podporeny pravidelnymi informaciami o adoptovanom dietati ¢i Studijnymi vy-
sledkami), su ochotnejSi investovat pravidelne.

Posledny argument proti vyuzivaniu metdéd marketingu chudoby je: ‘Prispievanie
k pocitu beznadeje a marnosti’. Prave vyvolavanie pocitu, Ze sa situacia v rozvojovych
krajinach nijako nelepsi, je dalSim negativnym désledkom. Aj ked uz je zobrazeny nejaky
Uspesny projekt, ide €asto len o lokalny Uspech v podobe postavenej Skoly €i vykopanej
studne, ale nie je vidiet zlepSenie v narodnom alebo nadnarodnom meradle. Tento fakt
mobze vyvolavat v darcoch pocity marnosti, zbyto€nosti a viest k postupnej strate dovery
V rozvojovu pomoc, resp. spolupracu, a tym padom aj k znizovaniu financnych prispev-
kov. Problém nie je v tom, Ze by vyobrazené podvyzivené a hladujlice deti neexistovali,
ale ze fotografie takychto deti, opakované v dlhodobom horizonte zatienia realitu a stane
sa z nich umelo vytvorena realita.

Odporucania pre prax

Etika je samostatna a komplexna disciplina, ktora sa zaobera otazkami moralky a ve-
nuje sa normam ludského spravania, konania. Aplikovana etika riesi etické dilemy v prak-
tickom zivote so zameranim na urcitu oblast skumania. Aplikovanou etikou je aj etika no-
vinarska. V Zurnalistike sa pojem objavuje v druhej polovici 19. storoc€ia spolu s vnimanim
novinarstva ako profesie." Ako uz bolo nacrtnuté, vacsina organizacii pouziva obrazy
a pribehy zranitelnych skupin (predovSetkym socialne portréty deti), ich rodin a konkrét-
nych lokalnych komunit v ramci propagacie svojej humanitarnej i rozvojovej prace, ako aj
v ramci vyzvy pre potencialnych darcov a priaznivcov — zapojit sa do aktivit organizacie.
V kazdej MVO C¢i redakcii novin prebieha vyhodnocovanie etickych dilem a argumentov
pre a proti vyuzivaniu metdd marketingu chudoby odliSne. Je vSak nevyhnutné, aby sa
minimalizovalo riziko nevhodného pouzitia informacii, pribehov a vizualnych posolstiev
deti (prostrednictvom fotografii, bannerov na internete, videi alebo socialnych médii).
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‘Zodpovedne a eticky zobrazovat’ obrazy zranitel'nych skupin’
V ramci odporucani pre prax nielen pre konkrétne mimovladne organizacie (ich

medialnych a PR manazérov), ale aj pre ludi z medialneho prostredia a foto-zurnalistov
mozno spomenut niekolko tipov z oblasti zodpovednej foto-zurnalistiky, ktoré by mohli
napomdct k spravnemu postupu zhotovovania a pouzivania obrazovych materialov,
zobrazujucich zranitelné skupiny:

1)

?)

3)

4

5)

Foto a video-material zranitefnych skupin (predovSetkym deti) nesmie ukazovat zobra-
zované osoby v stave nahoty alebo v nevhodnych pézach. Konkrétne obrazy a s nimi
suUvisiace spravy by mali byt zhotovené na zaklade reSpektu, rovnosti, solidarity a spra-
vodlivosti. Niekolko zahrani¢nych novinarskych organizacii, napriklad Poynter institute
alebo Ethical Journalism Network (EJN) sa zaobera vyhradne problematikou etiky vo
foto-zurnalistike (nielen manipulaciou™ verejnej mienky prostrednictvom fotografii, ale
taktiez aj pravidlami™ etického fotografovania).

Podrobnosti, pripojené k obrazkom (popisky) zahrnuté v pribehoch, nesmu dovolit, aby
zobrazovana osoba: dieta (napriklad vystavené nasiliu ¢i smrtelnej chorobe) bolo vys-
topovatelné az k nemu domov, k jeho komunite.

Vyrazné budovy, nazvy ulic alebo socialnych stredisk by nemali byt zahrnuté do foto,
audio-video zaznamu v pripade, Zze z nich mozno urcit, kde zobrazovana osoba Zije
alebo posobi.

Mimovladna organizacia by mala konkrétneho fotografa i novinara, ktory chce zobrazit
pribeh konkrétneho ¢loveka €i rodiny z ich projektu, vopred poznat, pripadne si jeho
pracu a medialnu produkciu preverit.

Organizacia, ako aj samotny fotograf/novinar by sa mali uistit, Ze dostali povolenie deti
a najma ich rodi¢ov/opatrovnikov na zhotovenie fotografie, video-zaznamu, ¢i audio-roz-
hovoru. Rodina zobrazovaného dietata by mala dostat’ aj informaciu a zaroven poro-
zumiet, akym spdsobom a na aky ucel bude konkrétny medialny zaznam pouzity. Viac
informacii k problematike zobrazovania zranitefnych skupin — deti v médiach mozno
najst online napriklad na strankach a vdokumentoch sieti organizacii ‘Keeping Children
Safe’ ktora vydala aj priruCku ‘Child Safeguarding Guidance for Journalists’.™

‘Pouzivat’ a dodrziavat’ Kédex pouzivania obrazov a podavania sprav’
Medialnym a PR pracovnikom konkrétnych mimovladnych rozvojovych a humanitarnych

organizacii, ako aj samotnym novinarom je potrebné taktiez komplexne predstavit' eticky
kodex (a presvedcit ich, aby ho aj v praxi pouzivali). Ide o suhrn pravidiel, ktorymi je Ziaduce

112
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14

Podrobnejsie informéacie mozno najst na: http://journalismethics.info/online_journalism_ethics/photojour-
nalism.htm

Pre podrobnejsie informdcie pozri: Photography Code of Ethics. dostupny na: https://giantrangkong.
wordpress.com/2008/04/08/photography-code-of-ethics/

Podrobnejsie informécie na: www.keepingchildrensafe.org.uk

Kompletné znenie prirucky je k dispozicii na: http://destination-unknown.org/wp-content/uploads/DU_
guide_journalists_long_.pdf
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sa riadit pri medialnom zobrazovani udalosti, situacii a udi z krajin s nizSimi prijmami. Tento
kddex uz desat rokov existuje. Kédex pouzivania obrazov a podavania sprav zostavili v roku
2006 mimovladne organizacie, ktoré pracuju v oblasti humanitarnej pomoci, rozvoja a roz-
vojového vzdelavania — zdruzené v Eurdpskej konfederacii mimovladnych rozvojovych a hu-
manitarnych organizacii CONCORD. V nasledujucich rokoch podobné kédexy na narodnej
urovni prijali aj jednotlivé ¢lenské organizacie CONCORDu. Jedného z prvych ucelenych
sprievodcov™ k tejto téme (najma o vybere a pouziti obrazového materialu z rozvojovych
krajin v eurdpskych podmienkach) spracovala irska platforma mimovladnych rozvojovych
organizacii Déchas." O niekolko rokov neskér bol opat v dielni Dochas vytvoreny ilustrova-
ny sprievodca'’, ktorého ulohou je jednotlivé body kddexu, analyzovat, Specifikovat a uviest
nazorné priklady pre lepSiu implementaciu.

Tento kddex napomaha neziskovym rozvojovym organizaciam vyhybat sa vytvaraniu
a prehlbovaniu existujucich stereotypov o rozvojovych krajinach pri planovani a implemen-
tovani svojich PR stratégii. Pravidla nefunguju ako pevne dané a nemenné, pretozZe pracuju
s tazko definovatelnymi pojmami — slizia teda len ako suhrn zakladnych principov, ktorymi
by sa signatarske organizacie mali riadit. Revidovana verzia berie napriklad do uvahy fakt,
ze fotografie Zien a deti su pre ucely neziskovych organizacii vyberané najcastejSie a je
teda znacne ovplyvnena Dohovorom o pravach dietata (uvedeny do platnosti v roku 1989)
a Dohovorom o odstraneni vSetkych foriem diskriminacie Zien z roku 1979.

V Ceskom aj v slovenskom kontexte existuje subor pravidiel (vdaka iniciative slovenskej
Platformy mimovladnych rozvojovych organizacii a ceskej FORS), ktoré je potrebné reSpek-
tovat pri informovani o zazitej skusenosti €i situacii z rozvojovej krajiny v masovo-komuni-
kacnych prostriedkoch. Prvym pravidlom Kédexu pouzivania obrazov a podavania sprav'™ je:
~Vyberat textovy i obrazovy material, zaloZzeny na ucte, dostojnosti a dodrziavani fudskych
prav“, kedZe v prvom rade by malo ist o reSpektovanie prava na sukromie a dodrzanie dos-
tojnosti zobrazovanych os6b. No opak je pravdou a ¢asto mozno v médiach vidiet fotografie,
zobrazujlce utrpenie, najma podvyzivené deti na pokraji smrti. Casto sa nerespektuje ich
dostojnost, nie je ziskany suhlas so zverejnenim takejto fotografie. Je potrebné vyhybat sa
aj fotografiam, kde je prezentovany mesiassky pristup (tzv. biely zachranca €i zachrankyna,
ktory/a ,zachranuje chudobné africké deti“). Druhym pravidlom je: ,Zobrazenu situaciu
ukazat v uzSom aj SirSom kontexte®, ¢o znamena, Ze pri spracovani medialneho vystupu
z rozvojovej krajiny si treba polozit otazku: Co potrebuje vediet prijemca spravy, aby pocho-
pil jej vypovednu hodnotu? Vhodnou volbou fotografie a déslednou popiskou s dostatkom
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informacii, kontextu autor ¢i autorka nemusi posilfiovat’ zauzivané stereotypy.” ESte jedno
z pravidiel je obzvlast relevantné pre tento prispevok a analyzu webov MVO, a to: ,Vyhybat
sa obrazom a spravam, ktoré podporuju stereotypy, vyvolavaju senzacie a diskriminuju ludi,
situacie ¢i miesta“. Pri uverejhiovani obrazového materialu z rozvojovej krajiny ¢asto hrozi,
Ze na zaklade jednej jedinej fotografie alebo odpublikovaného konkrétneho fudského pri-
behu si divacka Ci Citatelska obec urobi obraz celej spolo¢nosti Ci krajiny. Napriklad jedna
fotografia detskych vojakov v Ugande bez vysvetlujiceho opisu by mohla v prijimatelovi
medialneho obsahu vytvorit' stereotyp, Ze cela Afrika (pozostavajuca z viac ako piatich
desiatok Statov) je vo vojnovom stave a zneuziva na masivne ozbrojené boje maloleté deti.

Zaver

Cielom prispevku bolo predstavit’ aktualny fenomén marketingu chudoby a zanalyzovat
niektoré z jeho zauzivanych metod v praxi (fundraisingu a online marketingu) na malej
vzorke mimovladnych rozvojovych organizacii, pésobiacich predovsetkym v CR, ale i v SR.
Na analyzu bola pouzita jednoducha obsahova analyza, zamerana na uvodné fotografie zo
zahlavi desiatich webovych stranok MVO. U&elom analyzy nebolo oznadit fotografie za cito-
vo vydierajuce €i nevhodné, ale pootvorit dvere ku kritickému mysleniu a otvorenej verejnej
diskusii na tému zobrazovania zranitelnych skupin obyvatelstva z krajin globalneho Juhu
v médiach, ako aj vyuzivania fotografii z rozvojovych krajin s ciefom napoméct fundraisingu
a propagacii aktivit konkrétnych aktérov v oblasti rozvojovej spoluprace.

Z analyzy vzorky fotografii vyplyva, Ze v ramci vekovych skupin su zobrazeni naj¢as-
tejSie len dospeli (41 %) a az na druhom mieste (s 30 %) su zobrazené samotné deti. Na
ostatnych fotografiach sa objavovali deti v sprievode dospelych a kategodria starSich sa vy-
skytla len na jednej fotografii. Pozitivne teda je, Zze na fotografiach neprevladali samotné deti
(v porovnani so situaciou v medzinarodnom meradle). Naj¢astejSie su vo vzorke zobrazova-
né Zeny samotné alebo obe pohlavia naraz (po 33 %), muzi samotni sa vyskytovali len v 22
%. Fotografované osoby mali v nadpolovi¢nej vacsine (52 %) pozitivny, usmievavy vyraz. Pri
zhodnocovani vyty&enych kategorii iSlo o zvyrazriovanie jednotlivych ukazov a podavanie
podnetov, ktoré by mohli neziskovym organizaciam ukazat mozné nedostatky vo vybere
fotografického materialu €i v pristupe k fundraisingovym metddam.

Napriek tomu, Ze su si jednotlivé rozvojové organizacie vacsSinou vedomé etickych
dilem, ktorym v suvislosti s pouzivanim fotografického materialu z rozvojovych krajin mu-
sia Celit, nie vzdy sa im dari naplnit vSetky kritéria a pravidla z etickych kodexov (napr.
Kodexu pouzivania obrazov a podavania sprav). Velkym limitom je napriklad prevladajuci
nedostatok popisiek pri uverejnenych fotografiach v zahlaviach analyzovanych webov,
ktoré by podavali o situaciach &i fudoch z fotografii potrebné informacie a obmedzili by
tak ich skreslenu interpretaciu.

V Strukture konkrétnych MVO zacina mat Coraz vacsiu vahu, dolezitost’ a zodpovednost
prave pozicia medialnych a PR koordinatorov, ktori by mali byt pre svoju pracu interdiscipli-
narne vyskoleni a kontinualne vzdelavani. Mali by ovladat nielen principy novinarskej prace,
efektivnej komunikacie, principy PR a marketingu, ale aj zaklady psychologie a etiky médii,
pricom skusenosti z prace so zranitelnymi skupinami ¢i terénnej socialnej prace je vyhodou.
S dobre nastavenym kritickym myslenim a zhodnocovanim svojej ¢innosti (nielen v oblasti
poskytovania humanitarnej i rozvojovej pomoci, ale aj v oblasti komunikacie svojich aktivit

121 BALUCHOVA, B.: Ako slovenskej verejnosti medidlne poddvat informdcie z rozvojovych krajin. s. 79 - 80.
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navonok) a naslednym dodrziavanim pravidiel z etického kédexu narodnej platformy FORS
v CR (a Platformy MVRO v SR), mozno o¢akavat v zobrazovani humanitarnych a rozvojo-
vych tém v online priestore zlepSenie.

PhDr. et RNDr. Bozena Markovi¢ Baluchova, PhD., p6sobi na Katedre rozvojovych studii
na Univerzite Palackého v Olomouci. V ramci svojho postgradualneho studia a vyskumu
sa venuje skumaniu zameraného na potreby prepojenia medialnej produkcie a rozvo-
jovej problematiky. V roku 2012 pracovala pre Slovensku katolicku charitu ako tréner-
ka rozvojového vzdelavania.V roku 2013 stravila osem mesiacov ako terénna rozvojova
pracovnic¢ka v Keni (na slovensko-kenskom rozvojovom projekte Trnavskej univerzity
s nazvom: ‘Socialna a zdravotnicka starostlivost pre podvyZivené deti do 5 rokov a ich
matky v regione Kwale’). V roku 2014 bola zodpovedna za tréningy rozvojového dobro-
volnictva pre SAMRS / SlovakAid. Jej blogy (Lekcie rozvoja) o globalnych témach ziskali
v roku 2014 Novinarsku cenu (NOS Slovensko). V suc¢asnosti pracuje ako komunika¢na
konzultantka pre rozvojovy program OSN (UNDP for Europe and CIS) a projektova koor-
dinatorka pre OZ Pluto a DocUnion.

Kontakt: mail: boba.baluchova@gmail.com

Bc. Markéta Svobodova je absolventkou odboru rozvojovych $tudii na Katedre rozvo-
jovych studii Prirodovedeckej fakulty Univerzity Palackého v Olomouci. Zaujima sa o so-
cialne témy, venuje sa foto-zurnalistike. Pod vedenim RNDr. PhDr. Bozeny Baluchovej,
PhD. vypracovala bakalarsku diplomovu pracu na aktualnu tému: ‘Problematika pornogra-
fie chudoby a analyza obrazového PR materialu vybranych rozvojovych nestatnich nezis-
kovych organizaci.’V magisterskom $tudiu pokracuje na Karlovej univerzite v Prahe (odbor:
Globalni rozvojova a migracni studia).

Kontakt: mail: mark.svob@gmail.com
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DRUHY VATIKANSKY KONCIL: REFLEXIA VYBRANYCH OTAZOK KONCILO-
VEJ EKLEZIOLOGIE Z POHLADU MISIOLOGIE

THE SECOND VATICAN COUNCIL: REFLECTIONS ON SELECTED MATTERS
OF COUNCIL ECCLESIOLOGY FROM THE PERSPECTIVE OF MISSIOLOGY

o

Ladislav Bu¢ko — Maria Bu¢kova

Abstrakt

Autori sa v tomto ¢lanku zameriavaju na ekleziologicky vyznam koncilu reflektova-
ny vo svetle vybranych pokoncilovych misiologickych dokumentov Katolickej cirkvi.
Orientuju sa predovsetkym na koncilovu koinonicku ekleziolégiu a troji¢ny pévod mi-
sijnej dimenzie Cirkvi, na univerzalny rozmer Cirkvi a jej jednotu, v ktorej vSak existu-
je napatie vo vztahu k miestnym cirkvam, a poukazuju na funkciu Cirkvi ako znamenie
a nastroj spasy. Autori tiez zdéraznujua vyznam miestnych cirkvi vo vztahu ku kultd-
ram, poukazuju na otazku inkulturacie a posunu jej vyznamu v suc¢asnosti.

Klacové slova: Cirkev. Koinonia. Univerzalna jednota. Znamenie spasy. Inkulturacia.

Abstract

In this article, the authors focus on the ecclesiological significance of the Council
reflected in the light of selected post-Council missiology documents of the Catholic
Church. Special attention is given to Council koinonia ecclesiology and the Trinity
origin of the mission dimension of the Church, as well as to the universal dimension
of the Church and its unity, which includes tensions in relation to local churches and
the role of the Church as a sign and tool of salvation. Furthermore, the authors stress
the significance of local churches in relation to cultures and reflect on the matter of
inculturation and the current shift in its meaning.

Keywords: The Church. Koinonia. Universal unity. Sign of salvation. Inculturation.

Uvod

Po patdesiatich rokoch od Druhého vatikanskeho koncilu opatovne hodnotime jeho
vyznam a s udivom objavujeme obrovsku inSpiraciu, ktoru koncil priniesol v mnohych
oblastiach misioldgie. Nanovo objavujeme skuto€nost, Ze Druhy vatikansky koncil bol
prelomovou udalostou v zivote Cirkvi a jeho hlboky dosah vnimame aj v su¢asnosti.
Cirkevny snem zvolal papez Jan XXIIIl. a trval s prestavkami tri roky. Koncil nastolil
viaceré otazky a poziadavky moderného sveta, ktorymi sa Cirkev musela zaoberat
a priniesol hned niekolko reforiem. Koncilu iSlo o reflexiu zivota Cirkvi a prispdsobenia
nastrojov na realizaciu jej poslania vo svete. Otazky ako ekumenizmus, vztah Kato-
lickej cirkvi k judaizmu a svetovym nabozZenstvam, dialdg so svetom, kultirne tradicie
a misijné poslanie Cirkvi, otazky osobného svedomia a nabozenskej slobody rezo-
novali Druhym vatikanskym koncilom. Reformou koncilu bolo zavedenie narodnych
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jazykov do liturgie a jej prispOsobenie sa miestnym kultiram, ustanovenie biskupskych
konferencii, pristup k Svatému pismu, postavenie laikov v Cirkvi a ich intenzivnejSia
ucast v misijnych dielach.

Koncil priniesol posun aj v otazkach eklezioldgie, ked kazdu miestnu cirkev zacal
chapat ako vysielajucu i prijimajucu zaroven, teda misionarsku, ktora sama potrebuje
misiu. Misia je tak vecou miestnej i univerzalnej Cirkvi. Koncilové u€enie posunu-
lo ponimanie Cirkvi zo statickej predstavy ako hierarchicky Strukturovanej institucie
k dynamickej predstave Bozieho ludu ako spoloCenstva putujuceho v dejinach; od
Cirkvi, ktora ,vlastni“ pravdu a spasu, k Cirkvi, ktora je znamenim spasy a ktora musi
rozpoznavat ,znamenia Cias“ (porov. Mt 16,3).

Koncilova ekleziolégia ako vychodisko pokoncilovej misiolégie

Koncil zaujal k otazke Cirkvi novy pristup, ¢o malo vyrazny vplyv aj na pokoncilovu
misiolégiu. Miesto sustredenia sa na viditelnd a hierarchicki podobu Cirkvi, koncil
zdoraznil jej tajomstvo, ktoré spociva v tom, ze vSetci ludia maju skrze Krista v Duchu
pristup k Otcovi, aby sa stali u€astni na BoZzom zivote. Koncil chape Cirkev ako ,lud
zhromazdeny v jednote Otca a Syna a Ducha Svatého“."> Koncilovi otcovia sa tak
vratili k biblickému obrazu Cirkvi ako Bozieho ludu, ktory rozpracovali cirkevni otcovia
v obdobi patristiky a povazovali Cirkev za ‘fud Boha Ofca’, ‘telo JeZisa Krista’a ‘chram
Ducha Svétého’. Druhy vatikansky koncil obraz Cirkvi ako Bozieho ludu opravil zuze-
nu a jednostranne hierarchicky orientovanu predstavu o Cirkvi, ktora vyrastla z liturgie
a prevladala v mysleni ludi v obdobi pred jeho konanim.

Koncil chapal pojem ,Bozi lud® ako celu Cirkev, jednu velku jednotu — ‘koinoniu’.
Koinonia je starodavny krestansky koncept zjednoteného spoloCenstva veriacich
s Bohom a medzi sebou navzajom, ktorého cielom je uskuto¢riovat Boziu vélu na ze-
mi. Grécke slovo koivwvia (‘koinonia’) pOvodne znamena ‘mat’ ucast, podielat’ sa’, do
latinCiny sa zvyCajne preklada terminom ‘communio’ a slovensky ekvivalent je vyraz
‘spoloc¢enstvo’. O koinonii piSe najma apostol Pavol, ktory ju chape nielen v rovine
vertikalnej ako spolo€enstvo s Kristom v Duchu Svatom, ale aj horizontalnej ako vza-
jomné spoloenstvo medzi veriacimi (porov. 1 Kor 10,16 — 17). Koinonia ma aktivnu
dimenziu v zmysle ,robme veci spolu podla Bozej vble“.”® Cirkev v oCiach koncilu ma
byt budovana predovSetkym na vztahoch svojich prislusnikov k Bohu, k sebe navza-
jom, k ostatnym ludom a k svetu. Takato Cirkev podla u¢enia Druhého vatikanskeho
koncilu je znamenim a nastrojom spasy vo svete.

V otazke misionarskej podstaty Cirkvi sa koncil pokusil nazriet do Bozieho trojicné-
ho Zivota a spojit misijné poslanie Cirkvi s misiou Svatej Trojice. V dekréte ‘Ad gentes’
hovori, Ze pévod Cirkvi je v laske Boha Otca, ktory plodi Syna a skrze neho posiela
Ducha Svatého, aby vSetci fudia mali u€ast na BoZzom zivote nielen ako jednotlivci,
ale aj v zjednotenom spoloc¢enstve, spajajucom ludi vzajomnymi vztahmi medzi se-

122 Lumen gentium. 4.
123 BUCKO, L.: Teologickd koinonia a Bozie krdlovstvo v spoloc¢nosti. s. 67.
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bou a s Bohom. Koncilova konstiticia ‘Lumen gentium’ poukazuje na skuto€nost, ze
Kristova Cirkev je viditelnou sviatostou spasy pre vSetkych. Cirkev teda nie je cielom
misijnej Cinnosti, ale prostriedkom na dosiahnutie plnosti Zivota pre vSetkych ludi.

Pred cirkevnym snemom sa pod pojmom ,Cirkev“ rozumeli len predstavitelia
hierarchie — biskupi na ¢ele s papezom, ostatni knazi a reholnici. ,Veriaci“ boli ta
.pasivna“ ¢ast Bozieho ludu (laici), ktora mala iba pocuvat a posluchat hierarchiu.
Takéto predstavy vSak viedli ku klerikalizmu, ktory znamena pozerat sa na Cirkev iba
z pohladu kléru. Vyhlasenia Druhého vatikanskeho koncilu odstranili takéto chapanie
Cirkvi a zasadne ho zmenili. Aj su€asny papez FrantiSek vo svojej exhortacii o ohlaso-
vani evanjelia v dneSnom svete ‘Evangelii gaudium’ pripomina, ze povedomie o sluz-
be laikov v Cirkvi vzrastlo. Av3ak ich angazovanost v evanjelizacnom ¢i socialnom
apostolate sa v niektorych pripadoch dostato¢ne nerozvinula pre silny klerikalizmus
v miestnych cirkvach, kde nenasli priestor na vyjadrenie svojej mienky a konanie.
Formaciu laikov pre evanjelizacné poslanie v spolo¢nosti siu¢asny papez radi medzi
délezité pastoracné vyzvy.'»

BozZi l'ud pre vsetkych

Cirkev predstavujuca jeden celok je plna roznych napati, su¢asne je vSak obdivu-
hodne zjednocujuca. Posobi aj v tom najmenSom spoloCenstve a zaroven sa usiluje
objat’ cely svet. V Cirkvi preto musi existovat isty stupen plurality, a to jednak pre
obsaznost zjavenia, ako aj pre rozdielnost jednotlivcov, skupin a narodov, ktorym sa
odovzdava zjavenie. Pluralitu v Cirkvi teda utvaraju aj miestne cirkvi. Pluralita v Cirkvi
v8ak nesmie rozbijat jej jednotu. Takto existuje napatie medzi jednotou celého spolo-
¢enstva a samostatnostou miestnych cirkevnych spolocenstiev.

Podoba miestnej cirkvi je poznacena Specifickostou dejinnej epochy a svojrazom
urCitej krajiny ¢i naroda. V tomto sa zraci bohatstvo zivota Cirkvi. S jednotou Cirkvi
uzko suvisi jej univerzalnost, Cize katolickost, ktora predstavuje schopnost Cirkvi
zachytit’ vSetkych ludi zo v8etkych narodov s ich rozdielnymi individualnymi ¢i ko-
lektivnymi zvlastnostami a sprostredkovat pokoj s Bohom a medzi sebou navzajom,
teda spasu.

Cirkev sa v zapadnom krestanstve v stredoveku predstavovala ako giganticka
jednoliata a centralizovana institicia. Podla Otta H. Pescha pravdepodobne toto
ponimanie Cirkvi bolo najhlbSim dévodom rozdelenia vychodnej a zapadnej cirkvi
v roku 1054.2 Koncilové ucenie o Cirkvi sa pribliZilo k pohladu vychodnej krestan-
skej ekleziolégie:

Kristova Cirkev je skuto¢ne pritomna vo vSetkych zakonitych miestnych zhromazde-
niach veriacich, ktoré — spojené so svojimi pastiermi — sa v Novom zakone tieZ nazy-
vaju cirkvami... V miestnych cirkvach sa hlasanim Kristovho evanjelia zhromazduju

124 Lumen gentium.48.
125 Evangelii gaudium. 102.
126 PESCH, O. H.: Druhy vatikdnsky koncil 1962 - 1965. Pfiprava, pribéh, odkaz. s. 184.
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veriaci a slavi sa tajomstvo Panovej vecere... V tychto spolocenstvach, hoci st neraz
malické a chudobné alebo roztratené, je pritomny Kristus, ktorého mocou sa zdruzuje
jedna, svéta, katolicka a apoStolska Cirkev.™”

Koncilovy a pokoncilovy teolog Walter Kasper hovori, Ze univerzalna Cirkev
a miestne cirkvi sa navzajom prenikaju, pri€¢om prebyvaju spolu. Podstatnu Strukturu
Cirkvi mozno porovnat s dvoma ohniskami elipsy: je suCasne papezska aj episkopal-
na, pricom ani jedno z ohnisk nemozno previest na druhé. Tato jednota rozpatia je
zakladom jednoty spoloCenstva. Spolo€enstvo sucasne episkopalne a papezské je za-
kladnym organizacnym vyjadrenim podstatnej Struktury Cirkvi, jej jednoty v katolicite
a katolicity v jednote.” Urad Petrovho nastupcu mézeme v tomto zmysle chapat ako
spoluprincip jednoty univerzalnej Cirkvi, ktora existuje v miestnych cirkvach. Biskup
zastupuje miestnu cirkev vo i celej univerzalnej Cirkvi a univerzalnu Cirkev voci miest-
nej cirkvi, preto by nemal pripustit, aby sa miestna cirkev uzavrela sama do seba, ale
mal by ju otvarat’ voci univerzalnej Cirkvi. Takto v univerzalnej Cirkvi zaznieva Speci-
ficky hlas tej Ci onej diecézy. Ide o pluralitu miestnych cirkvi, ktoré tvoria organizmus
jednej vSeobecnej Cirkvi.” Hugo Rahner svojho ¢asu tvrdil, ze Cirkev ako udalost je
nevyhnutne miestnym spolo¢enstvom.® Mozno zhrnut, Ze vSeobecna Cirkev Zije vo
svojich miestnych spolo¢enstvach.

Koncil sa tiez zaoberal otazkou prislusnosti ku Katolickej cirkvi. V tejto suvislosti
vierou¢na konstitucia koncilu ‘Lumen gentium’ hovori:

Do katolickej jednoty BozZieho fudu ... st povolani vSetci ludia. Rozlicnym spé-
sobom do nej patria alebo st na riu zamerani tak katolicki veriaci, ako aj ostatni
krestania, a napokon vo v8eobecnosti vSetci ludia, ktori su povolani Bozou milos-
tou ku spase.™'

Koncil rozobera aj otazkou plnosti za¢lenenia do vSeobecnej cirkvi,’> zaobera sa
spoloCenstvom Cirkvi s nekatolickymi krestanmi ako aj vztahom Cirkvi k nekresta-
nom, ktori si podla u€enia koncilu ,rozli€cnym spésobom zamerani na Bozi lud®“.
Cirkev uznava, Ze aj iné nabozenstva hladaju neznameho, ale blizkeho Boha, lebo
,on dava vSetkym zivot, dych a vSetko" (Sk 17,25). Boh chce, aby boli vSetci ludia
spaseni. Preto Otec poslal na svet svojho Syna, preto Syn vo svete zalozil a do sveta
poslal Cirkev, ktoru neprestajne ozivuje a pobada Duch Svaty, aby v nej neochablo
misijné poslanie pretvarat ludstvo na vSeobecny Bozi lud. K pokladu, ktorého je Cirkev
strazkyriou, maju svojim podielom prispiet vSetky rasy, vSetky narody a vSetky kultury.

127 Lumen gentium. 26.

128 KASPER, W.: Theologie - soucdst nasi doby. s. 73.

129 RATZINGER, J.: Cirkev jako spolecenstvi.s. 67.

130 RAHNER, H.: The Parish: from Theology to Practice. s. 29
131 Lumen gentium. 13.

132 Lumen gentium. 14.

133 Lumen gentium. 16.
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Cirkev ako prostriedok spasy

Druhy vatikansky koncil naznacil moznost spasy mimo viditelnej Cirkvi, ked po-
vedal, Zze veénu spasu mdzu dosiahnut vsetci, o ,bez vlastnej viny nepoznaju Kris-
tovo evanjelium a jeho Cirkev, ale s uprimnym srdcom hladaju Boha a usiluju sa pod
vplyvom milosti plnit jeho vélu, ktord poznavaju z hlasu svedomia“.”* Boh neodopiera
prostriedky potrebné na spasu ani tym, ktori bez vlastnej viny eSte sice neprisli k vy-
slovnému poznaniu Boha, ale sa usiluju s pomocou Bozej milosti zit spravne. ,Lebo
vSetko, €o je u nich dobré a pravdivé, Cirkev poklada za pripravu na evanjelium a za
dar od toho, ktory osvecuje kazdého Cloveka, aby mal Zivot,“*s hovoria zavery cir-
kevného snemu. Koncil prinaSa velmi hiboku a zaujimavu myslienku: KedZze Kristus
zomrel za vSetkych ludi a kone€nym povolanim ¢loveka je prist k Bohu, Duch Svaty
dava vSetkym ludom moznost mat podiel na Kristovom velkono€nom tajomstve sp6-
sobom, ktory pozna jedine Boh.¢

V tejto linii pokracuje aj pokoncilova misionarska encyklika Jana Pavla Il. ‘Re-
demptoris missio’, ked hovori, Ze univerzalnost spasy sa nevztahuje len na tych, ktori
vyslovne veria v Krista a su ¢lenmi Cirkvi, lebo mnohi ludia nemaju moznost spoznat
Kristovo evanjelium a pripoijit sa k Cirkvi. Ziju napriklad v spolo&enskych a kultirnych
podmienkach, ktoré to neumoznuju, alebo vyrastli v inych nabozenskych tradiciach.
Tymto ludom je spasa v Kristovi pristupna skrze milost, ktora ich sice nezaclenuje
formalne do Cirkvi, ale im prinasSa ,vnutorné a vonkajSie svetlo®. Tuto milost, ktora
pochadza od Krista a jeho obety, daruje Duch Svaty. Kazdému c&loveku umoznuje
dosiahnut spasu vlastnou slobodnou spolupracou.™

Ani papez FrantiSek neobisiel tato citliva tému. Pripomina, Ze ,nekrestania vdaka
nezistnej Bozej iniciative a vo vernosti vlastnému svedomiu mézu zit ospravedineni
prostrednictvom Bozej milosti a takymto sp6sobom pripojeni ku Kristovmu velkono¢-
nému tajomstvu®. Papez dokonca hovori, ze aj krestania mézu mat’ osoh z duchov-
ného a kulturneho bohatstva nekrestanskych narodov, ktoré im méze pomdct lepSie
Zit ich vlastnu vieru.™#

Cielom spasno-dejinného pohybu je Bozie krafovstvo, ktoré sa zavfsi na konci ve-
kov, a nie Cirkev. Teraz sa sice vsetci pokrsteni pocitaju k Cirkvi, av§ak nie vSetci po-
krsteni su ochotni podrobit sa poriadku BozZieho kralovstva a naplno prijat Boziu vélu.
Navonok patria Cirkvi, ale vnutorne nie su spojeni s Bozim kralovstvom. Na druhej stra-
ne su mnohi, ¢o nie vlastnou vinou nepatria k Cirkvi, ale uprimne hfadaju Boziu vélu.
»SU mnohi vnutri, ¢o su vonku, a mnohi su vonku, ¢o su vnutri,“ vyslovil sv. Augustin.

134 Lumen gentium. 16.
135 Lumen gentium. 16.
136 Gaudium et spes. 22.
137 Redemptoris missio. 10.
138 Evangelii gaudium. 254.
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Boh vysiel ¢loveku v Ustrety a poslal fTudom svojho Syna, aby ludstvu zjavil pina
pravdu o Bohu a o €loveku a o ich vzdgjomnom vztahu, zmieril hrieSne ludstvo s Bo-
hom Otcom, zalozil Cirkev ako pociatok Bozieho kralovstva a zveril jej prostriedky,
ktoré sluzia lTudom, na spasu. Napokon poveril Cirkev, aby pokracovala v jeho misij-
nom diele: ,Chodte teda, ucte vSetky narody a krstite ich v mene Otca i Syna i Ducha
Svatého a naucte ich zachovavat vSetko, o som vam prikazal. A hla, ja som s vami
po vSetky dni az do skoncenia sveta“ (Mt 28,19 — 20). Je to teda Kristova véla, aby
Cirkev objala vSetky narody. Cirkev je privilegovanym miestom pre vSetkych fudi, aby
sa stretli s Kristom a aby spolu s nim mali ve€nu Uc€ast na zivote v Bozom kralovstve.
Aby v8ak Cirkev dobre plnila svoje poslanie, jej ¢lenovia by na Boziu velkodusnost
mali odpovedat svojou velkodusnostou. Len tak mézu byt solou zeme a svetlom sveta,
ako si to Zelal Kristus.

Miestna cirkev a jej vyznam

Koncil naznadil akusi decentralizaciu univerzalnej Cirkvi a zvyraznil misijny vyznam
miestnych cirkvi. Miestne cirkvi by mali vzdy byt otvorené voci potrebam univerzalnej
Cirkvi a mali by potla¢at svoj sklon k provincionalizmu. Takto prispievaju k budovaniu
autentickej univerzalnej, Cize katolickej vzajomnosti vnutri Cirkvi. Po patdesiatich ro-
koch od koncilu dnes vidime mnohé mladé cirkvi, ktoré vysielaju misionarov zo svojich
radov ako odpoved na misijné volanie Ducha Svatého.

Podla kdnonického prava sa pod pojmom ,miestna cirkev“ mysli skor na cirkevné
spolocenstvo, ktoré je vSeobecne vacSie ako diecéza a vyznacCuje sa nejakym roz-
liSovacim znakom napriklad historickej, geografickej, etnickej, kulturnej ¢i politickej
povahy. Miestna cirkev v tomto zmysle zvy€ajne zahfha viacero diecéz alebo provincii
a mava svoju konferenciu biskupov.* Miestnu cirkev charakterizuje socialno-kultuarny
a krestansko-nabozensky aspekt.

V roku 1969 papez Pavol VI. povedal krestanom v Ugande: ,Vy ste misionari sami
sebe!“* Z toho vyplyva, Ze miestna cirkev musi za¢at’ svoju misijnu ¢innost' najprv
dovnutra. Ked uz je dostato¢ne pevna, mbze vysielat misionarov aj von. Ved kazda
miestna cirkev je zo svojej prirodzenosti misionarska; prijala evanjelium a rozSiruje
ho dalej.” Tato vonkajSia misia pomaha zakladat nové cirkevné komunity, ktoré po-
tom pokracuju v hlasani evanjelia. Pritom sa Cirkev usiluje o to, aby vSetky hodnoty
a vSetko to dobré,

¢o sa nachadza v mysliach a v srdciach ludi alebo v haboZenskych obradoch a na-
rodnych kultarach, nielenze nezahynulo, ale aj ozdravelo, povznieslo sa a dozrelo
na Boziu slavu, na zahanbenie zlého ducha a na Stastie ¢loveka.*

139 Kddex kdnonického prdva. 368, 447, 448.
140 BOSCH, D. J.: Transforming Mission. s. 380.
141 Redemptoris missio. 49.

142 Lumen gentium. 17; Lumen gentium. 13.

53



Acta Missiologica | 1/2016 | Roénik 10 | Cislo 1

K postaveniu miestnych cirkvi zaujal postoj aj vyznamny pokoncilovy dokument
‘Evangelii nuntiandi’, ktory ako svoje apoStolské povzbudenie k ohlasovaniu evanjelia
vo svete vydal desat rokov od skoncenia koncilu papez Pavol VI. Univerzalnost Cirkvi
a spoloCenstva miestnych cirkvi vidi ako dva poly, ktoré su v istom napéati, no zaroven
utvaraju jednotu, pluralitu i bohatstvo celej Kristovej Cirkvi.'®

Inkulturacia ako désledok koncilovej ekleziolégie

Druhy vatikansky koncil sice termin ‘inkulturacia’ eSte nepouzival, aviak na jeho
uvedenie do praxe pripravil vSetky podmienky vo svojej ekleziologickej nauke. Pojem
inkulturacie sa stal popularnym koncom sedemdesiatych rokov po tom, ¢o ho pred-
stavil na biskupskej synode generalny predstaveny jezuitov Pedro Arrupe a pouzil ho
na oznacenie zlozitého vztahu medzi miestnou kulturou a evanjeliom v procese evan-
jelizacie. Tento termin na vSeobecné pouzitie zaviedla v roku 1979 apostolska exhor-
tacia papeza Jana Pavla Il. ‘Catechesi tradende’. Problematiku inkulturacie neskér
Jan Pavol Il. rozvinul v dvoch misiologickych encyklikach ‘Slavorum Apostoli’ (1985)
a ‘Redemptoris missio’ (1990). Cirkev sa musi udomacnit a zakorenit v miestnych
kulturach, aby mohla tajomstvo JeziSa Krista spritomriovat v miestnom socialno-kul-
tarnom kontexte, €o je predpoklad pre u¢inné vykonavanie jej misijného poslania.
Miestna cirkev musi prijat lokalnu kultdru, pricom niektoré jej prvky v istych pripadoch
treba poméct transformovat’ vo svetle evanjelia.

Vo svojej apostolskej exhortacii o ohlasovani evanjelia v suCasnom svete sa papez
FrantiSek nielenze prihlasil k inkulturacii, ale priznava jej délezité miesto v odovzdava-
ni evanjelia miestnym skupinam zasadenym do ich kultury.** Potvrdzuje celostnost’in-
kulturacie a jej obojsmernost: evanjelizacia kultury a inkulturacia evanjelia.™ FrantiSek
podobne ako jeho predchodca Jan Pavol Il. upozoriuje, Ze kazda kultura potrebuje
ocCistenie a dozrievanie. Spozoroval, Ze evanjelium ma silu premienat a zdrodnit’ kul-
tary, ktoré sa otvorili radostnej zvesti o spase. Tato premena sa deje pod pdsobenim
Ducha Svatého.™s

V suUcasnej situacii globalizacie mozno uvazovat o posune vyznamu inkulturacie,
a to napriklad v situacii stierania hranic medzi kulturami a utvarania akejsi globalnej
kultury, €i v stave koexistencie rozli€nych kultir vo svetovych megapolisoch alebo
vzhladom na posun v mysleni fudi. V niektorych Specifickych socialnych situaciach,
napriklad v pripadoch Zivorenia celych komunit fudi v najchudobnejsich Stvrtiach vel-
komiest — slumoch, sme vyzyvani k takému misijnému pristupu, ktory ma na zreteli
predovsetkym spolupracu pri zabezpeceni zakladnych zivotnych podmienok pre cie-
fové skupiny a az nasledne sa pokusa o evanjelizaciu. Najma vtedy, ked miestna ko-
munita ani sama nedokaze identifikovat svoje vlastné potreby, cesty rozvoja a hlavné
faktory svojej deprivacie. Za takymito prikladmi nemusime chodit ani velmi daleko, ide

143 Evangelii nuntiadi. 62.

144 Evangelii gaudium. 116, 122, 126, 129.
145 Evangelii gaudium. 69.

146 Evangelii gaudium. 116.
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napriklad aj o niektoré romske osady na vychodnom Slovensku. Podobné pripady mi-
sijnej prace podnecuju misiolégov k uvaham o rozlinych alternativach transformacie
inkulturaéného misijného modelu, aplikovatelného pre su¢asny svet.'v

Zaver

Po patdesiatich rokoch od Druhého vatikanskeho koncilu sa ludska spolo¢nost
velmi zmenila: po stranke kultirnej, socialnej, ekonomickej, politickej i duchovnej.
Koncil v§ak ma na misiolégiu a misionarsku prax Cirkvi podstatny vplyv aj dnes.
Ved pripravil vychodiska pre mnohé témy na roky dopredu. Su vSak aj otazky, ktoré
koncil nechal otvorené. Medzi také patri napriklad postoj k fudom, ktori sa sice citia
byt JeziSovymi priatemi a nasledovnikmi, prijali evanjelium do svojho zivota, avSak
maju zdrahavy postoj k prijatiu sviatosti krstu, pretozZe citia silnu bariéru a strach zo
straty kultirnej identity.

V obdobi konania Druhého vatikanskeho koncilu sa o globalizacii iba zac¢inalo ho-
vorit, no v su€asnosti je uz proces globalizacie v plnom prude, so v8etkymi svojimi
pozitivami i negativnymi javmi. Univerzalna Cirkev preto musi nachadzat nové misijné
metody a formy, v ktorych sa uplatni najma svedectvo, prorocky dialdg, evanjelizacia
a inkulturacia, pricom musi brat do Uvahy kultdrne Specifika globalizujuceho sa sveta
a ocistnu dimenziu evanjeliza¢no-inkulturaného pdsobenia.

Po koncile sa paradoxne objavil pokles zapalu pre misijnu ¢innost, ako aj pre vieru
i duchovny zivot vS§eobecne. Napriek tazkostiam fudia vSak stale hfadaju nové hodno-
ty. Jedni st unaveni z konzumného spésobu Zivota, ini su ubijani tarchou biedy. VSetci
potrebuju novu nadej. Toto je moment, ked Cirkev mdze znovu priniest a spritomnit
viziu Bozieho vladnutia v globalnom svete, nie v8ak kdesi vysoko ,nad oblakmi, ale
ako realitu, ktora vrha svoje lu€e do nasej pritomnosti, osvecuje ju a dava jej zmysel.
Misionarska Cirkev je aj dnes nositelkou nadeje, ktoru ponuka vo svojej misijnej sluzbe
svetu. Delit sa s touto nadejou je obrovska radost. Nenechajme si ju ukradnut.

Prof. PhDr. Ing. Ladislav Bu¢ko, PhD. p6sobi ako dekan Institutu misijnej prace a tro-
pického zdravotnictva Jana Pavla Il. a veduci Katedry misiolégie na VSZSP sv. Alzbe-
ty v Bratislave. Je absolventom kybernetickych studii na Slovenskej technickej univer-
zite v Bratislave a teologickych $tudii na Trnavskej univerzite. Je jednym zo zaklada-
telov misiolégie na Slovensku po roku 1989 — autor publikacie ‘Na ceste k oslobode-
niu. Zaklady misiolégie’. (Nitra: Spolo¢nost Bozieho slova, 2003). Prednasa misiologiu
taktiez na Trnavskej univerzite, univerzite Palackého v Olomouci, Husovom institute
teologickych studii v Prahe a Katolickej univerzite vychodnej Afriky v Keni. Venuje sa
skimaniu misijnych modelov v rozvojovych krajinach. Misijne pdsobil v Rusku, Jakut-
sku, Uzbekistane, Kazachstane, Kambodzi a Keni.

Kontakt: mail: misia@vssvalzbety.sk

147 Uvahami o transformacii inkultura¢ného modelu sa zaoberd napriklad $tadia: BUCKO, L.: Vyvoj misijnych
modelov: od etnocentrizmu k pluralite. s. 87 — 110. In Studia Theologica. ro¢. XVI, ¢. 3, 2014. ISSN 1212-8570.
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Mgr. Maria Buckova je absolventkou teologickych a pedagogickych studii na Uni-
verzite Komenského v Bratislave, misiologickych a sociéalnych §tudii na VSZSP sv.
Alzbety v Bratislave. V sucasnosti posobi ako externy doktorand na Katedre misiol6-
gie In&titdtu misijnej prace a tropického zdravotnictva sv. Jana Pavla Il., VSZSP sv.
Alzbety v Bratislave. Vyskum svojej dizertacnej prace zameriava na analyzu evanjeli-
zacie rodin a deti z malo podnetného rodinného prostredia. Vedie miniskélku pre deti
v salezianskom misijnom stredisku v Bratislave — Petrzalke. Ako misijna dobrovol-
nicka pbésobila v Arménsku v spolupraci s Misionarkami lasky (sestry Matky Terezy).

Kontakt: mail: buckovinka@gmail.com
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KRESTANSKA SOCIALNA NAUKA, EKUMENIZMUS A EUCHARISTIA

CHRISTIAN SOCIAL STUDY, ECUMENISM AND THE EUCHARIST

o

Daniel Dian

Abstrakt

Podstatou prispevku je poukazat na suvztaznost medzi socialnou naukou Cirkvi,
ekumenizmom a slavenim Eucharistie. Autor prispevku poukazuje na skuto¢nost,
Ze spojivom na rieSenie problémov socialneho charakteru je dialog, ktory je podstat-
nym znakom ekumenizmu a vztah lasky, ktorej najdokonalejSim obrazom je Eucha-
ristia — Kristus, ktory sa obetoval za vSetkych, ale zaroven aj poukazanie, Ze nic nie
je mozné nasilne urychlovat, ale postupnostou krokov vytvarat spolo¢enstvo jednej
Cirkvi, ktora prostrednictvom angazovanych ¢lenov — tak khazskej triedy ako aj an-
gazovanych laikov — bude najlepsSim zakladom pre spravodlivé rieSenie vSetkych
konfliktov a vztahov. Istym spdsobom napomahania ekumenizmu je aj vzajomné
reSpektovanie rozdielnosti, kym sa ich v dialégu nepodari cirkvam odstranit, a ne-
vyvolavanie ducha nepriatelstva prave nereSpektovanim kohokolvek z ktorejkol'vek
strany. A to je aj nemalym prispevkom pre rieSenie problémov v spoloCnosti.

Kracové slova: Socialna nauka. Ekumenizmus. Eucharistia. Dialdg. Spolo¢nost.

Abstract

The aim of this contribution is to demonstrate that there is a correlation between the
social study of the Church, ecumenism and celebration of the Eucharist. The author
of this article highlights the fact that the link to solving problems of a social nature
is dialogue, which is also an important trait of ecumenism, and the relation of love,
which is perfectly portrayed by the Eucharist — Jesus Christ, who sacrificed himself
for us all. Furthermore, the author wishes to show that nothing can be accelera-
ted forcibly and only progressive steps can create a community of a single Church
that will become — with the help of committed members, both priests and laymen —
the optimum basis for a fair solution to all conflicts and relations. Respecting each
other’s differences is certainly a great way to aid ecumenism. Unless churches and
clergies understand this and start showing it in their dialogue, along with a demon-
stration of a peaceful and friendly spirit towards each of their own and everyone else
as well, | am afraid that all of the ecumenical efforts will be lost. Let us not forget how
beneficial this would be in the solving of all of society’s problems.

Keywords: Social study. Ecumenism. Eucharist. Dialogue. Society.
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Uvod

Celkom iste mbze Citatela nasledujuceho prispevku prekvapit nielen samotny
nazov tohto prispevku, ale aj fakt, ako je mozné spajat socialnu nauku — prakticku,
normativnu vednu disciplinu s ekumenizmom, ktory je praktickym rieSenim rozde-
lenia cirkvi a Eucharistiou, ktora je teologickou témou viery a zakomponovat to do
modernej spolo¢nosti.

Histéria rozdelenia Cirkvi — prvy rozkol

VystiZznu odpoved na prvu €ast otazky — socialna nauka a ekumenizmus — méze
dat memorandum, ktoré v Havane na Kube podpisali v piatok 12. februara 2016 pred-
stavitelia dvoch krestanskych cirkvie, ktoré sa v historii rozdelenia krestanstva stretli
po prvy raz, papez Katolickej cirkvi FrantiSek a pravoslavny moskovsky patriarcha
Kirill. Po rozdeleni Cirkvi na vychodnu a zapadnu, ktora spdsobil velky rozkol, ktory
prerastol az do vzajomnej exkomunikacie. V polovici 11. storoCia doslo k zhorSeniu
vztahov medzi Konstantinopolom a Rimom. Po priatelskom liste, ktory na natlak ci-
sara podpisal aj konstantinopolsky patriarcha Michal Kerullarios, vyslal rimsky papez
na jar roku 1054 posolstvo, aby sa pokusilo najst rieSenie nedobrych vztahov. Jeho
¢lenmi boli kardinal Humbert da Silva Candida, papezov kancelar diakon Fridrich Lot-
rinsky (ktory sa neskér stal papezom pod menom Stefan 1X.) a amalfsky arcibiskup
Peter. 14. aprila 1054 vSak rimsky papez Lev IX. zomrel a z pravneho hladiska sa
papezovi vyslanci stali len sukromnymi osobami. Na tuto skuto¢nost vSak rimskoka-
tolicky kardinal nebral ohfad, hoci o smrti Leva IX. vedel. KedZe patriarcha dlhodobo
ignoroval zapadné posolstvo, polozili ,delegati“ na oltar v Chrame sv. Mudrosti (Agia
Sofia) bulu, ktorou exkomunikovali patriarchu a jeho stupencov. Stalo sa tak 16. jula
1054. Papezovi ,vyslanci“ hned na to opustili cisarske mesto. O charaktere doku-
mentu sveddi aj fakt, ze ked bol cisarovi predlozeny grécky preklad exkomunikacie,
neveril jeho autentickosti; myslel si, ze patriarcha ho dal umyselne prekrutit, aby
roztrzka bola nezvratna. Ked sa vS§ak presvedcil o pravom stave veci, ani on nemohol
nezaujat jednoznacné stanovisko, a to tym skoér, Ze verejna mienka bola Uplne na
patriarchovej strane. 24. jula synoda zvolana do Konstantinopolu exkomunikovala
papezovych vyslancov a Humbertova bula bola slavnostne spalena. Roztrzka vSak
nemusela mat trvaly charakter, lebo vzajomné exkomunikacie sa tykali len urcitych
os6b, nie spolocenstiev Ci institucii ako celku a bol teda priestor pre pripadné no-
vé vyjednavania. Dal$i vyvoj to véak znemoznil. Na Zapade bola udalost chapana
ako definitivny rozkol a jeho hlavny protagonista, kardinal Humbert, bol v najblizSich
rokoch rozhodujucim Cinitelom v papezovom okoli. Ako uz bolo spomenuté, jeden
z vyslancov, Fridrich Lotrinsky sa stal papezom pod menom Stefan IX. Neskér ani
politické okolnosti, zial, neboli naklonené pokusom o zmierenie.'®

148 Slovensky preklad ipInéhozneniamemoranda (deklaracie) sndzvom:PInézneniespolocnejdeklardcie pdpeza
Frantiska a patriarchu Kirilla je k dispozicii na: https://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20160212042

149 EXKOMUNIKACNA BULA Z R. 1054. [online] [cit. 12. februar 2016]. Dostupné na internete: http://www.grkat.
nfo.sk/Texty/exkomunikacna-bula-1054.html
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Druhé delenie cirkvi

Rozkol vSak pokracoval. V Zapadnej cirkvi nastalo v roku 1517 velké Stiepenie.™°
V roku 1534 doslo k odtrhnutiu Anglicka od Rima kralom Henrichom VIII. (1491 — 1547).
Musime taktieZ pripomenut vznik Husitskej cirkvi v Cechach vplyvom kazania Majstra
Jana Husa (priblizne v roku 1370 — 6. jul 1415), ako aj Reformovanej — kalvinskej cirkvi,
¢i niekolko menSich spoloCenstiev.”™ Ortodoxna cirkev, ktora vznikla v roku 1054 sa
zacCala Stiepit ovela rychlejSie a pri¢inou boli najma politické vplyvy. NajzavaznejSim
rozstiepenim tejto cirkvi bolo v8ak vytvorenie Ruskej pravoslavnej cirkvi.’s

Rozdelenie cirkvi a socialna problematika

Samozrejme, ze kazdé Stiepenie cirkvi so sebou okrem vzniku osobnych nevrazi-
vosti znamenalo aj zlom v systéme socialnej ¢innosti. NajtragickejSie sa to prejavilo
v zapadnej cirkvi, kde boli zni¢ené klastory, ktoré svojim spésobom celé staroCia mali
jedine¢nu ulohu v socialnej Cinnosti. Popri nich boli zriadené sirotince, hospice, Spitaly,
starobince, alebo sa podielali na vykupovani zajatcov, najma z moslimského otroctva.
Mo6zeme konstatovat, Ze socialna ¢innost bola a je su¢astou zivota Cirkvi, ktorej sa ne-
mobze vzdat. Rozstiepenie Cirkvi malo a ma negativny vplyv nielen na vzajomné vztahy
medzi cirkvami, ale aj na rieSenie socialnej otazky, preto je nesmierne dolezité v takomto
kontexte chapat aj ekumenicky dialog, ktory ukazuje, aké je dblezité dokazat vzajomne
komunikovat pre socialnu ¢innost.

150 Reformédcia, ktord zacala vystipenim Martina Luthera 1483 -1546 a vznik inych protestantskych cirkvi -
Reformovanej kalvinskej cirkvi.

151 Vznik anglikanskej cirkvi sa datuje rokom 1543, ked kral' Henrich VIII. ‘Supremacnym aktom’ (‘Act of

Supremacy’) vyhlésil odtrhnutie cirkvi od spolo¢enstva so Svdtym stolcom a menoval sa hlavou $tatnej
cirkvi. Anglikanska cirkev sa tak stala statnou cirkvou vo Velkej Britanii. Jej podstatou je popretie autority
rimskeho papeza ako hlavy cirkvi, no z katolickej tradicie si ponechala hned niekolko znakov, ako apostolsku
postupnost, sviatosti, hierarchické usporiadanie, aj vac¢sinu bodov vierouky.
Kalvinizmus predstavuje protestantské ucenie, ktoré bolo zalozené v 16. storoci Janom Kalvinom a jeho
najpodstatnejsou ¢rtou je téza o predurcenosti. Kalvini veria, Ze fudia sa delia na vyvolenych a zavrhnutych,
a toto rozdelenie maju uz pred samotnym narodenim. Veria, ze Boh uz pred ich narodenim rozhodol, komu
prejavi svoju milost a ziska si jeho srdce, a preto pozna kazdého po mene skér, ako sa narodi. V ¢asoch
reformacie a Upadku spolo¢nosti je Boh ten, ktory sa rozhodol hladat ¢loveka, vola k sebe vyvolenych
k nebeskej blazenosti, dobyje a ziska si ich srdcia. Vyvoleni odpovedaju vierou v Pana Jezisa. Kalivnizmus
vznikol v obdobi reformacie a jeho koliskou bola Zeneva, no rychlo nadobudol celoeurépsky vyznam
a prenikol do Franctizska, Skétska, Anglicka, Uhorska, Ciech ¢ Nemecka. Ohniskom reformacie bola vzbura
knazov, ked'sa Martin Lulher, Ulrich Zwingli, Martin Bucer a mnoho dalsich postavilo proti autorite Katolickej
cirkvi a svoju reformu zalozili na autorite Biblie. Ich myslienky boli prelozené do mnohych nérodnych jazykov
a oslovili hlavy panovnickych dvorov, ktoré sa s nimi stotoznili. Druhu protestantsku vinu viedol Jan Kalvin,
ktory zalozil protestantské ucenie kalvinizmu.

152 Ruska pravoslavna cirkev predstavuje najvacsiu pravoslavnu cirkev na svete a jej hlavou je v stcasnosti
Kirill I., patriarcha Moskvy a celej Rusi. Tato cirkev ma priblizne 150 miliénov stipencov a pésobi najma
v Rusku, ale medzi jej eparchie patri Ukrajina, aj Bielorusko. Oblast Kyjevskej Rusi bola krestanska od cias
knaznej Olgy, no za ¢ias jej vnuka Vladimira sa Kujevska Rus stala krestanskym statom, ked'v roku 988 bolo
krestanstvo byzantského obradu ustanovené za oficidlne ndbozenstvo. Pévodné sidlo cirkvi bolo v Kyjeve,
v 14. storoci sa premiestnilo do Moskvy. Neskor sa toto ndboZenstvo zmietalo v krize, aZ v roku 1917 bol
obnoveny moskovsky patriarchat. Nabozensky zZivot sa véak naplno obnovil az po pade komunizmu na konci
minulého storodia.
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Socidlna nauka Cirkvi — nastroj k vytvaraniu jednoty

Autor prispevku v skripte pre posluchaéov VSZSP sv. Alzbety pise:

Aby sme mohli spravne pochopit, ¢o je socialna nauka Cirkvi, musime dobre poznat
krestanstvo, z ktorého sa odvija socialna nauka Cirkvi. Preto je nemozné, aby sme
sa bez poznania nauky JeZisa Krista mohli venovat Studiu socialnej nauky Cirkvi. Za-
kladom kazdej ¢innosti v ramci Cirkvi je skutocnost, Ze vychadza z principov evanje-
liza¢nej ¢innosti JeZiSa Krista, BoZieho Syna. Tu sa uplatriuje zasada sv. Hieronyma:
,Kto nepozna Pismo, nepozna Krista.'s

Uvedeny vyrok sv. Hieronyma mézeme vzhladom na socialnu nauku Cirkvi parafrazovat
nasledovne: ,Kto nepozna Krista, nepozna socialnu nauku Cirkvi“. Stotoznenie sa Krista so
vSetkymi fudmi je vychodiskovym bodom pre konanie kazdého Cloveka. Prave skuto¢nost,
Ze Kristus jasne hovori: ,Kto vas prijima, mia prijima. A kto prijima mna, prijima toho, ktory
ma poslal® (Mt 10,40), deklaruje, Zze Kristus je fundamentom, z ktorého sa vSetko odvija.
Preto je nesmierne délezité poznanie Kristovej nduky — krestanstva. Laska v pravde, ktorej
svedkom sa Kristus stal svojim pozemskym zZivotom a predovSetkym svojou smrtou a zmft-
vychvstanim, je zakladnou hybnou silou opravdivého rozvoja kazdého ¢loveka a celého
[udstva.™* A Benedikt XVI. pokracuje:

Laska je zlatou nitou celej socialnej nauky Cirkvi. Kazda zodpovednost a angaZova-
nost'vytyCena v tejto nauke, ¢erpa z lasky, ktora je podla JeziSovho uéenia syntézou
celého Zakona (porov. Mt 22,36 — 40). Laska je opravdivou podstatou osobného
vztahu s Bohom a s bliznym. Je principom nielen bezprostrednych vztahov medzi
priatelmi, pribuznymi a v malych skupinach, ale aj principom socialnych, ekono-

naukou evanjelia — je laska vSetkym.s

A ako sa k definovaniu socialnej nauky stavia ‘Kompendium socialnej nauky Cirkvi’? Aby
sme spravne pochopili, €o je socialna otazka, musime najskér poznat vyznam tohto spo-
jenia, preto si otvorme ‘Kompendium socialnej nauky Cirkvi’, kde sa piSe: Nazov ‘socialna
nauka’ pochadza od Pia XI."¢ a formuluje pravé ucenie, Cize ‘korpus’nauky tykajucej sa tém,
ktoré maju socialny vyznam. Po¢nuc Levom XIIl. a jeho encyklikou ‘Rerum novarum’ sa
socialna nauka v Cirkvi rozvinula prostrednictvom magistéria rimskeho papeza a biskupov
v spoloCenstve s nim."® Socialna starostlivost’ vSak urcite nezacala tymto dokumentom,
pretoze Cirkev vzdy prejavovala zaujem o spolo¢nost, o dokazuju aj texty encykliky ‘Re-

153 DIAN, D.: Krestanskd socidlna nduka Cirkvi. rkp. s. 6.

154 BENEDIKT XVLI.: Caritas in veritate. 1.

155 BENEDIKT XVLI.: Caritas in veritate. 2.

156 PIUS Xl.: Encyklika Quadragesimo anno: AAS 23 (1931) 179; PIUS Xll.: Rozhlasové posolstvo k 50. vyrociu
encykliky ,Rerum novarum®:. AAS 33 (1941) 197, hovori o ‘katolickej socidlnej nduke’ a v Exhortécii Menti
nostrae. z 23. septembra 1950: AAS 42 (1950) 657 o ‘socidlnej nduke Cirkvi".

JAN XXIIl. zachovéava termin ‘socidlna nduka Cirkvi’ (List Mater et magistra: AAS 53 1961]

157 LEV XIIL.: Encyklika Rerum novarum: Acta Leonis XIIl. 11 (1892) 97 - 144.

158 JAN PAVOL Il.: Encyklika Laborem exercens. 3: AAS 73 (1981) 583 - 584; ID., Encykl. Sollicitudo rei socialis. 1:
AAS 80 (1988) 513 - 514.
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rum novarum’, ktora predznamenava novy zaciatok a podnecuje rozvoj nauky v socialnej
oblasti.” Krestanstvo je nabozenstvo a vSetky jeho ciele ako aj cela nauka sa sustreduje
na to, o tvori podstatu Kristovho poslania a pric¢inu jeho prichodu na tento svet. Skiima to,
€o odovzdal Cirkvi, ktoru ustanovil, a aké je jej hlavné poslanie. Krestanstvo sa teda sustre-
duje na problematiku vykupenia kazdého Cloveka. Toto vykupenie nie je len oslobodenie
Cloveka od docasnych tazkosti a utlakov, ale je to predovSetkym vyslobodenie z hriechu,
obnova priatelstva s Bohom a zaistenie ucasti ¢loveka na jeho prirodzenosti. Vykupenie
ma teda nielen nabozZensky charakter, ale predovSetkym nadprirodzeny a eschatologicky.
Nadprirodzené je nielen vo svojej podstate, ale aj prostriedkami, pomocou ktorych ma byt
dosiahnuté. Krestanstvo je teda definované ako nabozenstvo zalozené na Bozom zjaveni,
zjaveni Bozej pravdy a zivota. Je teda nabozenskym posolstvom, vyzvou a darom nového
Zivota. Tak ‘evanjeliova dokonalost, ktorej vzor dal Kristus, zahfria celého ¢loveka. Neméo-
Ze byt dosiahnuta inak ako v spojeni s Kristom a v zjednoteni s bratmi’. Podstatu vykupenia
tvori Kristova milost, ale prejavuje sa aj v ¢innej a viditelnej uc¢asti na dobre, ktoré vznika,
zveladuje sa a rozvija sa cez spolupracu mnohych v spolo¢enstve Cirkvi. ‘Prostrednictvom
tejto spoluprace Kristovych ucenikov, v spolo¢enstve s nim a s jeho pomocou sa Cirkev
realizuje v Zivote fudi, ktori Ziju v konkrétnych podmienkach, potvrdzuje tak svoju pritomnost’
v historicko-socialnej skutocnosti a stava sa jednym z vaznych cinitelov, ktoré danu realitu
formuja. Preto, aj ked’ma Cirkev nadcasové ciele musi zaujat svoje stanovisko k ¢asnym za-
leZitostiam, lebo si je vedoma svojho dalSieho poslania — robit’ svet lep§im, krestanskejsim’.
Ak niekto opravdivo uveril v Krista, nevyhnutne sa to prejavi — nielen v jeho novom vztahu
k Bohu, ale zmeni to aj jeho postoj k fudom a k svetu. Opravdivo krestansky znamena aj so-
cialny.’® Preto je celé krestanské u€enie zaloZené na socialnej a spolo¢enskej problematike.
Na jednej strane mozno hovorit o jej Uzkom prepojeni s evanjeliom, na druhej je suCastou
historického a kultirneho vyvoja.'

Memorandum vysledok dialégu a zintenzivnenie socidlnej ¢innosti

A prave tu sa dostavame k tomu, ¢o ma spolocné Krestanska socialna nauka
a ekumenizmus. Azda najvhodnejSim sp6sobom nam na to odpoveda uz spominané
memorandum. V iom nam obaja predstavitelia ukazuju na vyznam vzajomnej komu-
nikacie v duchu ekumenizmu vo vztahu k socialnym problémom. Spajaju sa a ich hlas
sa stava silnejSim, ako keby to hovorili samostatne. Jednym z posolstiev ich historicky
prvého spolo¢ného stretnutia bola potreba upozornit na oblasti, v ktorych dochadza
ku krestanskému prenasledovaniu, najma v krajinach Blizkeho vychodu a Severnej
Afriky, tiez upozornili na hromadny exodus krestanov zo Syrie a Iraku.

Pozdvihujeme naSe modlitby ku Kristovi, Spasitelovi sveta, za obnovu mieru na
Blizkom vychode, ktory je ,ovocim spravodlivosti® (porov. 1z 32,17), aby sa posilnilo
bratské spolunazivanie medzi r6znymi zloZkami obyvatelstva, cirkvami a naboZen-
stvami, ktoré su tam pritomné, za navrat uteCencov do svojich domovov, uzdravenie
zranenych a za vecny odpocinok pre nevinne zavraZzdenych (Memorandum b. 11).

159 PAPEZSKA RADA PRE SPRAVODLIVOST A POKOJ: Kompendium socidlnej nduky Cirkvi. b. 87.
160 SPIAZZI, R.: Socidlny kédex Cirkvi. s. 12.

161 ZONTAK, V.: Socidlna nduka Cirkvi. rkp.

162 DIAN, D.: Krestanskd socidlna nduka Cirkvi. rkp.s. 9 - 10.
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Otvorene poukazali na obete a chaos obc&ianskych vojen, nasilia a terorizmu a vyslovili

potrebu nastolenia opatovného mieru a humanitarnej pomoci, vyzyvaju ukoncit terorizmus
a aj prostrednictvom svojho stretnutia vyjadrili silu a podporu krestanom, ktori sa ani v naj-
krajnejsich situaciach nevzdavaju viery v Boha.

Vyzyvame vsetky krajiny zapojené do boja proti terorizmu, aby konali zodpovednym
a rozvaznym spésobom. Povzbudzujeme vSetkych krestanov a vSetkych veriacich
v Boha, aby so zapalom v modlitbe prosili prozretelného Tvorcu sveta, aby chranil
svoje stvorenie pred zni¢enim a aby nedovolil novu svetovu vojnu. Aby bol mier tr-
valy a spolahlivy, su potrebné Specifické snahy obratené na znovuobjavenie spoloc¢-
nych hodnét, ktoré nas spajaju zaloZzenych na Evanjeliu nasho Pana JeZiSa Krista
(Memorandum b. 11).

Papez a patriarcha Moskvy a celej Rusi taktiez upozoriuju na potreby medzinabo-

zenského dialégu a odmietaju ospravedifovat nasilné ¢iny pod heslom nabozenstva.

V tejto znepokojujucej dobe je medzindbozensky dialdg nevyhnutne potrebny. Roz-
diely v chapani nabozenskych pravd nesmu zabranit osobam réznych vierovyznani
Zit' v mieri a harmonii. Za su¢asnych okolnosti maju naboZenski vodcovia zviastnu
zodpovednost’ viest’ svojich veriacich k duchu uctivosti voci presvedceniam tych,
ktori patria do inych naboZenskych tradicii. Absolutne neakceptovatelné su snahy
ospravedlriovat kriminalne ¢iny pod heslom ndboZenstva. Ziaden zloéin neméze byt
vykonany v BoZzom mene, «ved’ Boh nie je Bohom neporiadku, ale pokoja» (1 Kor
14,33) (Memorandum b. 13).

Su vdacni za obnovenie a rozkvet krestanskej viery v Rusku a krajinach vychod-

nej Eurdpy, vystavbu niekolko tisic chramov, klastorov a teologickych $kél, podporuju-
cich charitativne a socialne aktivity krestanskych komunit. Hlavy cirkvi po¢as svojho
stretnutia vyslovili znepokojenie nad obmedzovanim nabozenskej slobody v réznych
Castiach sveta, pohorsenie nad diskriminaciou krestanov a pripomenuli potrebu ostra-
zitosti pred vSetkymi, ktori by sa snazili roztriestit’ krestanské hodnoty a korene, ktoré
su hlboko zakotvené v Eurodpe.

Zaroveri nas znepokojuje situacia v tolkych krajinach, v ktorych krestania stale ¢as-
tejSie naraZzaju na obmedzovanie naboZenskej slobody, prava dosvedcéovat vlastné
presvedCenia a moznosti Zit' v sulade s nimi. Obzvlast konstatujeme, Ze premena
niektorych krajin na sekularizované spoloc¢nosti, ktorym je cudzi kazdy odkaz na
Boha a na jeho pravdu, predstavuje vaznu hrozbu pre nabozZensku slobodu. Je pre
nas zdrojom znepokojenia stu¢asné obmedzovanie prav krestanov, ba dokonca ich
diskriminacia, ked' sa ich niektoré politické sily vedené ideoldgiou sekularizmu, neraz
znacne agresivneho, snazia vytlacit na okraj verejného Zivota (Memorandum b. 15).

Hlavy cirkvi vo svojom vyhlaseni rieSia taktiez otazku migracie a uteCeneckej viny,

poukazuju na velké materialne rozdiely jednotlivych skupin obyvatelstva a jednotlivych
krajin, veduce ku konfrontaciam.
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Na$s pohlad sa obracia na osoby, ktoré sa nachadzaju v tazkych zivotnych situaci-
ach, ktoré ziju v podmienkach extrémnej nudze a chudoby zatial ¢o sa vzmahaju ma-
terialne bohatstva ludstva. NemdZeme ostat lahostajni k osudu milibhov migrantov
a utecencov, ktori klopu na dvere bohatych krajin. Krestanské cirkvi su povolané,
aby obhajovali poZiadavky spravodlivosti, uctu voéi tradiciam narodov a autenticku
solidaritu so vSetkymi tymi, ktori trpia. (Memorandum b. 17 — 18).

Papez FrantiSek a patriarcha Kirill I. zdielaju rovnaky koncept rodiny ako prirodze-
ného centra ludského zZivota a spolo€nosti a otvorene podporuju len verné spojenie
lasky muza a Zeny a apeluju na reSpektovanie prava na zivot, aj nenarodenych deti,
priom zaroven vyjadruju svoje znepokojnenie nad rozvojom technik lekarsky asistova-
nej reprodukcie. Uvedomuju si silnu potrebu podpory viery, vdaka ktorej bude ludstvo
schopné odolavat tazkym ¢asom.

Délezitost prepojenia ekumenizmu a socidlnej otazky

Memorandum nam ukazuje aké je dblezité ekumenické hnutie v suvislosti so soci-
alnou otazkou. V ekumenickom dialégu zosilnieva sila socialnej €innosti. Sila, napriek
rozlicnému ponimaniu v tomto spojeni je sila, ktora predovSetkym chrani slabého jed-
notlivca. Je velmi dobré, Ze okrem Katolickej cirkvi ma vytvorend komplexnu socialnu
nauku prave aj Ruska pravoslavna cirkev. Co chyba je v8ak stale pevne koncipovana
socialna nauka v protestantskych cirkvach. Nijako nechceme tvrdit, Ze protestantské
cirkvi nemaju socialnu ¢innost, ale chyba ucelena socialna nauka, ktora by vyrazne
pomohla aj v ekumenickom hnuti. Prave memorandum podpisané papezom FrantiSkom
a ruskym pravoslavnym patriarchom Kirillom je dékazom toho, ze ak budu vystupovat
v jednote, napriek viacerym teologickym problémom medzi tymito cirkvami, vysledkom
bude ovela silnejSi postoj k jednotlivcovi a spolo€enstvu prave v socialnej otazke. Za-
znieva tu ovela silnejSie hlas ohlasovatelov blahozvesti evanjelia, ktory nebude méct
sekularna spolo¢nost ignorovat, lebo aj ona si je vedoma, Ze bez cirkvi nie je mozné
rieSenie socialnych problémov.

Eucharistia, ekumenizmus a socidlna otazka

Aky je vzajomny vztah Eucharistie, ekumenizmu a socialnej otazky nam poméze
pochopit definicia Eucharistie.'s

Eucharistia stelesfiuje vrchol a stredobod v Katolickej aj Ortodoxnej Cirkvi, je vzda-
vanim vdaky Bohu, v preklade ,vdakyvzdanie“. Grécke slova eucharistein — eunapioTelv
(Lk 22,19; 1 Kor 11,24) a eulogein — euhoyelv (Mt 26,26; Mk 14,22). Je synonymom pre
Panovu veceru, Barankovu svadobnu hostinu, nazyva sa Eucharistickym zhromazde-
nim, lebo zdruzuje veriacich, je Pamiatkou &i Svatou obetou. Eucharistia je Lamanie
chleba, kedze Jezis v Ulohe hostitela rozdaval chlieb a dobroredil. Eucharistia ma mno-
ho pomenovani, medzi inymi aj slavenie svatych tajomstiev. Prijimanie (latinsky ‘commu-

163 Eucharistia je nadprirodzeny pokrm v spésobe chleba a vina symbolizujic Kristovo telo a krv, pri ktorej je
pritomny sam Jezis Kristus, jeho telo a jeho krv spolo¢ne s jeho dusou a bozstvom. Predstavuje sviatost,
stelesriuje umuceného a vzkrieseného Jezisa Krista.

(CO JE EUCHARISTIA? [online] [cit. 12. februdr 2016]. Dostupné na internete: http://zapotocky.sk/index.php/
pastoracia/vysluhovanie-sviatosti/eucharistia)
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nio’ — spoloCenstvo, spojenie), pretoze sa pocas nej spajame s Kristom alebo aj Svata
omSa (latinsky Sancta Missa), ktora sa kon¢&i poslanim veriacich (missio — ,idte...“), aby
plnili Boziu vélu vo svojom kazdodennom Zzivote.'s

Eucharistia je laska JeZiSa Krista

Prave pod vplyvom tychto definicii a skuto¢nosti naozaj zaznievaju nasledovné otazky:
‘Ako je mozné chapat ekumenizmus a Ci je samotné ekumenické dianie podporou hla-
sania, Zze m6Zzeme kdekolvek, v ktorejkolvek cirkvi pristupovat ku sviatostiam, ked
dobre vieme, Ze Katolicka a Pravoslavne cirkvi maju sedem sviatosti, ¢o v8ak v inych
cirkvach najmé protestantskych a réznych nabozZenskych spolo¢nostiach nie je zrejmé.’
‘Aky je postoj Druhého vatikanskeho koncilu, Kédexu kanonického prava, encykliky
Jana Pavla Il. Ut unum sint a nauky papezov Benedikta XVI. ¢i FrantisSka a inych vati-
kanskych uradov v tejto otazke?’

V uvode prispevku autor zdoraznuje, Ze ekumenizmus, ako hnutie usilujuce za jed-
notu krestanov, vznikalo postupne, neformalne, po uvedomeni si, ze autentickému hla-
saniu evanjelia brani rozdrobenost. ‘Ekumenicka rada cirkvi’, ktora vznikla po druhej
svetovej vojne, spojila viaceré prudy's, no az ‘Druhy vatikansky ekumenicky koncil’ ko-
najuci sa v roku 1959 ukazal naplno tuzbu jednoty krestanského sveta.

Papez Jan XXIIl. o¢akaval od koncilu vnutornu obnovu (‘zreformovanie’) Cirkvi
a vyjadril to vyrazom ‘aggiornamento’ (aktualizacia, zdne$nenie). Co v Cirkvi ustanovil
¢lovek, mbze sa, aj musi podla tradiéného katolickeho chapania prispdsobit dobe.
Pre zameranie tohto koncilu pouzil vyraz ‘ekumenicky koncil’ v zmysle vtedajSieho
kanonického prava. Kedze pojem ‘ekumenicky’ presiel v 20. storoCi historickym vy-
vojom, vela nekatolikov si myslelo, Ze p6jde o snem spolo¢ny pre vSetky cirkvi. Pra-
voslavni podmienili svoju U€ast na koncile tym, Ze rimsky biskup by mal predsedat
len ako prvy medzi rovnymi (‘primus inter pares’) a oCakavali, Zze Katolicka cirkev
odvola vSetky dogmy vyhlasené po roku 1054. Evanjelicki teoldgovia nevedeli zasa
zladit poziadavky autonomie ich zborov s realizaciou jednoty na koncile. Ked sa vy-
svetlilo nedorozumenie, nastalo velké roz€arovanie. AvSak malo to aj kladnu stranku,
pretoZze vzajomny vztah krestanskych spoloCenstiev nadobudol odvtedy uUplne iny
charakter. V tom istom roku vydava papez encykliku ‘Ad Petri cathedram’, v ktorej
vyjadruje nadej, Ze z vytuzenej svornosti, zivenej bratskou laskou, vzide pokoj, ktory
prevySuje kazdu chapavost.'® V sucasnosti je uz mnoho dalSich dokumentov, ¢i uz
celocirkevného, alebo lokalneho charakteru. ‘Direktorium na vykonavanie principov
a noriem o ekumenizme’ hovori: dialog predstavuje podstatu ekumenickej spoluprace
a vyzaduje schopnost vediet vypocut a odpovedat, rovnako aj klast otazky, snazit’ sa
a vediet pochopit, podelit sa a verit tomu, ¢o o sebe tvrdia druhi. Ekumenicky dialdg
ma priniest vzajomné poznanie, poméct definovat prvky viery a praxe a urCit vzajom-
né rozdiely.’” Jednoznacne mozno konstatovat, Ze ‘dialog neznamena vébec upiné

164 CO JE EUCHARISTIA? [online] [cit. 12. februar 2016]. Dostupné na internete: http://zapotocky.sk/index.php/
pastoracia/vysluhovanie-sviatosti/eucharistia

165 Pius XI. videl v tychto snahach ,vyjednavanie o Bohom zjavenej pravde” (Pre podrobnejsie informacie pozri:
Encyklika Mortalium animos 1928).

166 TOMEK, P.: Unitatis redintegratio dekrét o ekumenizme. s. 520.
167 STANCEK, L.: Cirkvi na Slovensku a ekumenizmus. s. 12.
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zjednotenie cirkvi a teda je délezité, kde veriaci pristupuju ku sviatostiam.’ Dialog je
cesta k jednote, ale nie jednota! Aj v oblasti ekumenizmu platia normy v jednotlivych
cirkvach ako ich ony prijmu. Tieto skuto¢nosti je nutné brat do Uvahy a pozorne $tu-
dovat. ‘Redpektovat’ normy Katolickej cirkvi o ekumenizme a spolocnych slaveniach
ich musia ¢lenovia Katolickej cirkvi reSpektovat’ a dodrziavat a ¢lenovia nekatolickych
cirkvi by ich mali poznat’ a reSpektovat, pokial sa zucastriuju na bohosluzbach Kato-
lickej cirkvi’. ‘Ekumenické direktorium’, vydané Sekretariatom pre jednotu krestanov,
schvalené Pavlom VI., zo dfia 14. 5. 1967, obsahuje podrobné smernice pre ekume-
nicku pracu. Papez Jan Pavol Il. schvalil 25. marca 1993 ‘Direktérium na vykonavanie
principov a noriem o ekumenizme’, a z moci svojho uradu ho potvrdil a dal prikaz na
jeho vydanie bez ohladu na vSetky protirecivé skuto€nosti. Vysledkom Druhého vati-
kanskeho koncilu bolo zalozenie ‘Sekretariatu pre zjednotenie krestanov’, ktory do-
stal vacsiu pravomoc ako komisie. Druhy vatikansky koncil ocenil u¢ast nekatolikov,
s ktorymi viaceri biskupi diskutovali vébec po prvy raz. Studovali rovnaké materialy,
viedli spolu burlivé diskusie. Jednym z vysledkov Druhého vatikanskeho koncilu bol
dekrét ‘Katolicke principy ekumenizmu’, ktory priniesol ur€ity dogmaticky zaklad ho-
voriaci o tom, Ze jednota Cirkvi nemé&ze byt predmetom diplomatického kompromisu
a Ze Bozi lud predstavuju vSetci krestania. Dekrét sa zamerne vyhyba formulacii
o navrate katolikov do rimskokatolickej cirkvi. ‘VSetko, ¢o je v Cirkvi ludsky prvok,
podlieha trvalej reforme’.'s¢

Spbsob ‘interpretacie’ nauky je potrebné rozliSovat od samotného pokladu vie-
ry a musi sa reformovat, ak vytvara bariéry medzi oddelenymi cirkvami... Pre
prakticky ekumenizmus si zasluhuju pozornost niektoré upravy. Katolikom sa
napriklad odporuca urcéita spolo¢na ucast’ na ‘communicatio in sacris’ s nezjed-
notenymi cirkvami na Vychode, pretoZze obe vetvy su spojené uzkymi zvézkami.
Katolicka cirkev reSpektuje vlastné tradicie tychto sesterskych cirkvi. Krst vytvara
sviatostné puto jednoty so vsetkymi krestanmi, teda aj so spolo¢enstvami, ktoré
vznikli z reforméacie.'®

Tu si musime vSimnut fakt, ktory je istym spésobom precedensom: PoCas nav-
Stev ekumenického patriarchu Bartolomeja |., aj jeho predchodcu Demetriosa v Ri-
me a Ucasti na liturgickych slavnostiach celebrovanych sv. Janom Pavliom II., alebo
emeritnym papezom Benediktom XVI., & su€asnym papezom FrantiSkom ‘nikdy’
k eucharistickému stolu nepristupil, teda nekoncelebroval — ‘nespoluslavil sv. omsu
ani nemal ucast na sv. prijimani rovnako ani spominani papezi, ktori sa zucastnili
slaveni v ortodoxnej katedrale’ pravoslavneho ekumenického patriarchu v Istanbule.
Napriek najblizSiemu vztahu medzi obomi cirkvami, ktory je nazyvany sestersky
tymto gestom naznacili obaja predstavitelia, Ze vztah cirkvi eSte nema Uplnu jednotu.

Aj uz spominané memorandum, ktoré podpisali papez FrantiSek a moskovsky
patriarcha Kirill sa vyjadruje k tejto otazke. ‘Aby vSetci boli jedno, ako ty, Otce vo
mne a ja v tebe, aby aj oni boli v nas, aby svet uveril, Ze si ma ty poslal.” (Jn 17,21).
Napriek tejto modlitbe zostali katolici a pravoslavni zbaveni spolo¢enstva pri Eucha-

168 TOMEK, P.: Unitatis redintegratio dekrét o ekumenizme. s. 521 - 522.
169 TOMEK, P.: Unitatis redintegratio dekrét o ekumenizme. s. 521 - 522.

65



Acta Missiologica | 1/2016 | Roénik 10 | Cislo 1

ristii, rozdelili ich nabozenské konflikty minulosti. (Memorandum b. 5). Veria vSak, ze
spolo¢nou modlitbou a vierou dokazu zjednotit svoje sily a tiez svedectva o pravde
v tych oblastiach, v ktorych je to mozné a potrebné.

Eucharistia je aj v memorande vnimana ako sviatost’ lasky a laska je to, ¢o je pod-
statou vedenia dialogu a socialnej ¢innosti. S istotou mézeme konstatovat, Ze ¢im
skorsie dbjde k zjednoteniu prostrednictvom dialdgu aj v oblasti slavenia Eucharistie,
opat to bude znamenat silnejSiu Cinnost’ cirkvi v oblasti socialnej. Napriek tomu,
ze sme si v otazke Eucharistie najblizSi prave s ortodoxnymi cirkvami, spominané
memorandum stale pripomina bolestnost rozdelenia a nateraz eSte nemoznosti spo-
lo€ného slavenia.

Konkrétne vysledky dialégu v ekumenizme

Katolicka cirkev oznacuje ‘oddelené cirkvi’ ako tie, ktoré si nezachovali pravu
a neporusenu tvar a nemaju sviatost posvatného stavu. Aj napriek tomu, ze si pri-
pominaju pamiatku Panovej smrti a jeho zmftvychvstanie, nie je mozna spolo¢na
koncelebracia, dokonca by mohla byt prekazkou pri dosiahnuti plného spolo¢en-
stva. Tu mbézeme s radostou konstatovat Uspech, Ze 4. juna 2001 bol podpisany text
dohody o vzajomnom uznavani krstu medzi Evanjelickou cirkvou a.v. na Slovensku
a Katolickou cirkvou.

Evanjelicka cirkev a. v. na Slovensku (ECAV), zastupena svojim predsednictvom
a zborom biskupov a Katolicka cirkev obidvoch obradov, zastipena Konferenciou
biskupov Slovenska, v sulade so svojim u€enim a cirkevno-pravnymi predpismi sa
dohodli o vzajomnom uznani krstu a to na zaklade tychto skuto¢nosti:

1. Spolo¢ne vyznavame tu istu vieru v trojjediného Boha: Otca, Syna a Ducha Sva-
tého, ako ju vyjadruje apoStolské a Nicejsko-carihradské vyznanie viery.

2. Spolo¢ne vyznavame vieru v sviatost svatého krstu na zaklade novozakonného
ucCenia. Krst ustanovil Jezi§ Kristus, nas Spasitel a poveril Cirkev, aby ho ude-
fovala (porov. Mt 28,19). Krst z vody a z Ducha Svatého (porov. Jn 3,5) vélenuje
do Kristovho tela (porov. 1 Kor 12,13), ktorym je Cirkev. Krstom mame ucast na
zivote, smrti a zmftvychvstani JeziSa Krista (porov. Rim 6,4). Pokrsteny patri
Kristovi a je s Nim nerozlu¢ne spojeny (porov. Rim 6,5). Krst oCistuje pokrstené-
ho od hriechov (porov. 1 Kor 6,11) a robi ho novym stvorenim (porov. 2 Kor 5,17),
obnovenym v Duchu Svatom (porov. Tit 3,5). Milostou krstu, ktoru pokrsteny pri-
jima vierou v JeziSa Krista, Boh, ktory je spravodlivy, robi ¢loveka spravodlivym
(porov. Rim 3,26).

170 T to dohodu v Bratislave 4. juna 2001 svojim podpisom ratifikovali:
‘za Evanjelickd cirkev”: Julius Filo, generalny biskup ECAV
Ivan Osusky, biskup zapadného distriktu ECAV
Igor Misina, biskup Vychodného distriktu ECAV
Jan Holcik, generélny dozorca ECAV
‘za Katolicku cirkev”: Mons. Frantisek Tondra, predseda KBS
Mons. Alojz Tké&¢, kosicky arcibiskup
Mons. Jan Hirka, gréckokatolicky presovsky eparchidlny biskup
Mons. Andrej Imrich, predseda Rady pre ekumenizmus
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3. Krstny obrad vykonavame podla tychto zasad:
- K platnosti krstu sa vyzaduje umysel, ktory sa zhoduje s Kristovym zamerom.
- Podstatnymi znakmi krstu, ktory Cirkev udeluje podla prikazu Kristovho su: pono-
renie kandidata do vody, alebo liatie vody na jeho hlavu, priCom sa hovori:
‘v rimskokatolickom obrade’: (‘Povie sa meno kandidata’), ja ta krstim v mene Otca
i Syna i Ducha Svatého.
‘v gréckokatolickom obrade’. Krsti sa sluzobnik(¢ka) Bozi(ia) (povie sa meno kandi-
data) v mene Otca i Syna i Svatého Ducha. Amen.
v evanjelickom obrade’. Z rozkazu Pana JeziSa Krista krstim ta, povie sa meno kan-
didata, v meno trojjediného Boha: Otca, Syna a Ducha Svatého.
Dalsie jednotlivosti krstného obradu si nase cirkvi upravuju samostatne.

4. Krst deti pokladame za teologicky opodstatneny. Krst dospelych, schopnych samo-
statne o sebe rozhodovat, vyZzaduje osobné priznanie sa ku Kristovi a zacCiato&nu
vieru, ktora sa ma rozvijat. V obidvoch pripadoch sprevadzaju nase cirkvi pokrste-
ného pri raste viery modlitbou, katechézou a pastora¢nou starostlivostou.

5. Spolocne verime, Ze raz udeleny krst neodvolatelne spaja pokrsteného s Kristom na
cely zivot. Preto nekrstime tych, ktori uz raz boli platne pokrsteni.

6. Sme presvedceni, ze suhlas v uvedenych otazkach je dostato€nym zakladom pre
vzajomneé uznanie krstu. Z tohto vzajomného uznania krstu vyplyva, ze sa vzajomne
uznavame ako krestania, bratia a sestry v Kristovi. Krst nas zaclenuje do jedného
Kristovho tela, do spoloCenstva, ktoreé, hoci nie je uplné, je predsa skutocné.

Autor prispevku nema vedomost o podobnych dokumentoch s inymi cirkvami ale-
bo nabozZenskymi spolo€nostami na Slovensku. Celkom iste nejestvuju ani dokumenty
o moznosti pristupovania k Eucharistii v katolickych chramoch poc¢as bohosluzieb. Pri-
stupovanie k Eucharistii v kostoloch Katolickej cirkvi je viazané na normy ‘o Ekumeniz-
me a Eucharistii’.

‘Odluceni bratia, protestanti, nemézu prijimat Eucharistiu spolu s katolikmi. Dévo-
dom su zavazné odlisnosti’.

- rozdielna viera v Eucharistiu; najma Kristova pritomnost, premenenie, khazska moc;

- rozdielna viera v Cirkev; Eucharistia je sviatost jednoty — s Bohom i so spolo-
¢enstvom; ak neexistuje so spoloenstvom, tak prijimanie z jedného oltara nie je
pravdivé';

Kan. 844 § 4 CIC urCuje ‘podmienky dovoleného prijimania Eucharistie nekato-
likmi (nebezpecenstvo smrti a ina vazna potreba podla usudku diecézneho bisku-
pa). V naliehavej nevyhnutnosti, po uvazeni ordinara, mézu katolicki vysluhovatelia
vysluzit’ aj sviatost zmierenia a pomazanie chorych inym krestanom, ktori nie su

171 JAN PAVOL I1.: Cirkev Zije z Eucharistie. 30.
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v plnom spoloéenstve s Katolickou cirkvou, ak o ne poZiadaju z uplne slobodnej
viastnej vole. VyzZaduje sa, aby tito prejavili sthlas s katolickou vierou, pokial ide
o tieto sviatosti, a aby boli patri¢ne disponovani’.

Ekumenizmus a koncelebracia

‘Katolickym kriazom je zakazané koncelebrovat’ Eucharistiu spolu s kriazmi alebo
sluzobnikmi cirkvi alebo spolo¢nosti, ktoré nemaju plné spoloc¢enstvo s Katolickou
cirkvou.”

Prave preto, Ze jednota Cirkvi — ktoru Eucharistia uskutocriuje prostrednictvom obe-
ty a ucasti na Panovom tele a krvi — si bezvyhradne vyZaduje uplné spolo¢enstvo vo
zvézkoch vyznavania viery, sviatosti a cirkevnej spravy, nie je mozné koncelebrovat’
tuto eucharistickua liturgiu, kym sa nevytvori integrita uvedenych zvézkov. Podobna
koncelebracia by nebola platnym prostriedkom a mohla by sa naopak prejavit ako
prekazka pri dosahovani plného spolo¢enstva, zdérazriujuc zmysel odstupu od ciela
a vnasajuc nejasnost’ do jednej alebo druhej pravdy viery alebo posilfiujuc ju.””

Direktérium na vykonavanie principov a noriem o ekumenizme

Dokument je norma pre katolikov; spracovava struktiru vzdelavania, vymedzuje
duchovné aktivity medzi pokrstenymi (mimosviatostné i sviatostné) a dava smernice
pre dialég a spolupracu medzi krestanmi na vSetkych Urovniach. Katolici zaangazovani
v ekumenickom diani by ho mali pouzivat ako kazdodennu prirucku (pre nekatolickych
krestanov je to len zakladna informacia). Ale aj tento dokument je potrebné aktualizo-
vat' podla toho, ako napreduje ekumenicky dialdg (naposledy r. 1993). Starostlivost
o jednotu je vecou celej Cirkvi. VSetci krestania su podla svojich moznosti vyzvani, aby
podporovali rastuce spolo¢enstvo. V usili o jednotu sa vyZaduje primerana ekumenicka
formacia, novy postoj a pruznost v metddach. Zainteresovani by si mali uvedomit’ nie-
ktoré dimenzie ekumenického vzdelavania:
a) dokladnejSie poznavanie Pisma a ekumenickej situacie vlastnej krajiny;
b) znalost dejin rozdelenia a vierouky inych krestanskych spoloenstiev;
c) Stadium vysledkov ekumenickych dialégov (riziko nespravnych interpretacii a pred-

sudkov).
‘Direktérium’ otvara nové moznosti. Napriklad ‘katolici podmieriuja prijimanie Eucha-
ristie plnou jednotou, preto sa zatial neotvara moznost intercommunio’. Aj mieSané
manzelstva mézu podporit ekumenické vztahy (spolo¢na modlitba ako zaklad duchov-
nej harmonie). Katolici pri spolo€nych poboznostiach mézu &itat liturgické texty a kazat,
ak ich hostitelia vyzvu. ‘Ekumenické dikrektérium’ vyzyva katolikov odpovedat na Usilia,
ktoré vznikaju v mnohych cirkvach a cirkevnych spolo€enstvach, aby sa znovu dosiahla
jednota krestanov... Zodpovednost za ekumenizmus na Slovensku od 1. marca 1993
prevzala Konferencia biskupov Slovenska so svojou Komisiou pre napomahanie jedno-
ty krestanov. Ekumenické aktivity zacali pribudat. Ale do vSetkych podujati sa zapajaju
vlastne iba nadSenci. V3eobecne je lepSia spolupraca medzi krestanmi v nabozensky
mieSanych regionoch. Ak existuje nejaka nadej na preklenutie spomienkovych bariér

172 Kédex kanonického prdva. 908 CIC.
173 JAN PAVOL I1.: Cirkev Zije z Eucharistie. 44.
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medzi pravoslavnymi a katolikmi byzantského obradu, mozno ju vkladat do mladej ge-
neracie (predsudkami neskazenej)...Ekumenicka senzibilizacia slovenskych katolikov je
nadalej aktualna; v cirkvi sa ¢oraz vacsSmi zdbérazrfiuje nutnost spoluprace s nekatolic-
kymi cirkvami a cirkevnymi spoloenstvami,” pretoze nastal ¢as, ,aby sme pozbierali
kamene z rozpadnutého muru a zacali stavat’ spolo¢ny dom*.””s

Potrebujeme si uvedomit, Ze srdcom zZivota kazdej cirkvi je ‘Liturgia’. Ona je najdoko-
nalejSou formou Bohopocty a modlitby jednotlivca i spoloCenstva. Preto ‘Eurépska bis-
kupska synoda’ ukazuje katolikom navod, ako slavit, odporuca inSpirovat sa navzajom
vychodnou tradiciou, ktorej hlavnym prvkom je tajomstvo, a zapadnou tradiciou, u ktorej
vyzdvihuje najma rozmer spoloCenstva a misijnej ¢innosti.

Odporuca:

1. Na obnovenie jednoty krestanov vyuzit aj sviatky, ktoré ma Cirkev spolo¢né s neka-
tolikmi, akymi su obdobie Adventu, Vianoce, Velky post, Velka noc, Turice, Sviatok
slovanskych vierozvestov Cyrila a Metoda ¢i Pamiatka zosnulych;

2. Pre lepsi obraz o bohatstve a spiritualite inych nabozenskych foriem odporuca zucast-

fovat sa na liturgii inych cirkvi alebo cirkevnych spolo¢enstiev;

UskutoCnovat tzv. ‘vymenu ambonov’ pre novy zazitok zo spoloCenstva viery;

4. Organizovat tematické exkurzie za poznanim nekatolickych tradicii a duchovného bo-
hatstva inych cirkvi;

5. Podporovat neformalne stretnutia mladych, spojené s modlitbou.™

w

Zaver

‘V ekumenickej ¢innosti dokazeme napredovat’ iba vtedy, ak sa bude viest nielen
dialog, ale zachovavat aj vdetky normy, ktoré platia a z ucty k tym druhym nas viaZzu
ich zachovévat”.

Iste nemo&ze byt lepSi zaver tohto prispevku, ako su slova memoranda z Havany.
Ak sv. Jan Pavol Il. zacal svoj pontifikat slovami, v ktorych sa obratil na mladych ludi,
ked im povedal, ste mojou nadejou, ste nadejou Cirkvi, tak aj ekumenické hnutie moze
velmi silne napredovat ak sa ho zmocnia mladi fudia. Azda nikomu inému, ako prave
posluchaom Katedry misiologie v tomto kontexte nemézu byt viac privlastnené slova
FrantiSka a Kirilla, ktori spolo¢ne volaju: Dnes sa obraciame predovSetkym na vas,
mladi krestania, aby ste vyuZili svoj talent na obhajobu BoZej pravdy a pre svoje okolie
sa stali svetlom na ceste k Otcovi, ktory je na nebesiach. Kracajte v krestanskej viere
a vychovavajte aj svojich potomkov v rovnakom duchu. Myslite na jednotu katolikov
a pravoslavnych, reSpektujte ¢lenov krestanskych spolocenstiev, budte bratmi vo viere,
aj vo svojich ¢inoch. Dufame, Ze evanjelium dokaze zmiernit napatie medzi gréckokato-
likmi a pravoslavnymi a poméze najst spdsob spoluzitia, rovnako verime v prekonanie

174 BISKUPSKA SYNODA: Druhé mimoriadne zasadanie pre Eurdpu (Instrumentum laboris). 60.
175 TOMEK, P.: Unitatis redintegratio dekrét o ekumenizme. s. 522 — 523.
176 TOMEK, P.: Unitatis redintegratio dekrét o ekumenizme. s. 525 — 526.
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schizmy na Ukrajine, medzi pravoslavnymi a krestanmi. Sme presvedceni, ze metdda
»uniatizmu“ nedokaze prispiet’ k zjednoteniu Cirkvi, no reSpektujeme iné komunity, ktoré
vzisli z historickych okolnosti, a ich pravo na Sirenie viery. (Memorandum b. 22 — 25).

A jedina veta ako bodka za celym prispevkom: V trpezlivosti, pokoji, rozvahe v dial6-
gu konat vSetko pre rozvoj spolo¢nosti bez konfliktov, nenavisti €i vojen, k rozvoju sveta
a v hom plnohodnotného jedinca so vSetkymi fudskymi pravami.

Mgr. ThLic. Daniel Dian je katolicky kfiaz a odborny publicista. Publikuje vo viacerych
periodikach na rézne témy a rézne zanre. Od roku 1995 pdsobi ako Séfredaktor odbor-
ného periodika — ‘Duchovny pastier, revue pre teologiu a duchovny Zivot'. Pésobi tiez
ako vysokoskolsky pedagdég na VSZSP sv. Alzbety Institite misijnej prace a tropické-
ho zdravotnictva na Katedre misioldgie, kde prednasa Krestansku socialnu nauku, na
Univerzite tretieho veku UK, Univerzite Tretieho veku VSZSP sv. Alzbety. Krestansku
socialnu nauku prednasal taktiez na Trnavskej univerzite na Fakulte zdravotnictva a so-
cialnej prace; postgradualnych stadiach, Zdruzeniach krestanskych robotnikov a za-
mestnancov na Teologickej fakulte Trnavskej univerzity, ako aj na Akadémii Antona
Neuwirtha. Je lektorom viacerych vyznamnych diel, napr. ‘Kompendia socialnej nauky
Cirkvi’.

Kontakt: mail: dnldian@gmail.com
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ZAUJIMAVE PRIPRAVOVANE AKTIVITY

INTERESTING UPCOMING ACTIVITIES

o

Mariana Hamarova

MEDZINARODNA ASOCIACIA MISIJNYCH STUDII (IAMS) A JEJ 14. ZASADNUTIE:
‘KONVERZIE A TRANSFORMACIE: MISIOLOGICKE PRISTUPY K ZMENE NABOZEN-
STVA’ SOUL, JUZNA KOREA, 11. - 17. AUGUST 2016

INTERNATIONAL ASSOCIATION FOR MISSION STUDIES (IAMS) AND ITS 14th
ASSEMBLY: ‘CONVERSIONS AND TRANSFORMATIONS: MISSIOLOGICAL APPROA-
CHES TO RELIGIOUS CHANGE’ SEOUL, SOUTH KOREA, AUGUST 11. —17. 2016

Po niekolkych predbeznych stretnutiach bola ¢innost’ ‘Medzinarodnej asociacie mi-
sijnych studii’”” (‘IAMS — International Association for Mission Studies’) oficialne slav-
nostne zahajend v holandskom meste Driebergen v roku 1972. Styridsat$tyri rokov po
jej zalozeni sa stala skuto¢ne medzinarodnou a inter-denominacnou sietou jednotliv-
cov, organizacii, a centier, ktoré sa aktivne zapajaju do odborného skimania krestan-
skych misii. IAMS poskytuje vzajomnu spolupracu, podporu, a rozSirovanie informacii
za ucelom napredovania vedy a misijnych stadii a umozruje kontakt Evanjelii s roznymi
svetovymi nabozenstvami a kulturami. Nie je to len sprostredkovatelska alebo podpor-
na agentura — t.j. nie je misijna organizacia sama o sebe — ale asociacia pre Studium
misii. Toto bola taktiez pripomienka misioléga Davida Boscha, ktoru predniesol pri jej
vzniku, ked povedal: ,od IAMS oCakavam, Ze poskytne priestor pre stretnutie misiol6-
gov, a nie, Zze bude organizovat misionarsku konferenciu®. Zaroven poznamenal, Ze ,sa
nachadzame v procese fundamentalneho preskimavania a korekcii, a to nie len v ramci
misioldgie, ale vo vSetkych vedach®.

Organizacia IAMS sa v priebehu uplynulych StyridsiatStyri rokov znac¢ne vyvinu-
la.” V oblasti misijnych studii zohrala vyznamnu ulohu. Jej pésobenie napriklad vied-
lo k vzniku mnohych denominacnych, narodnych a regionalnych asociacii. Misiologia
sa v tomto ohlade stala celosvetovo uznavanou akademickou disciplinou. Mnoho ab-
solventov misijnych studii v su¢asnosti profesionalne pdsobi uz po celom svete. Tie-
to pozitivne aspekty vSak zaroven tvoria aj urcitu vyzvu pre jej dalSie napredovanie
v nasledujucich rokoch. A taktiez sa vynaraju dalSie otazky tvarujuce buduci program
zhromazdeni tejto vynimoc&nej asociacie: Takouto je napriklad otazka spoluprace IAMS
s inymi misiologickymi asociaciami; otazne je aj akym spésobom sa v dosledku elek-

177 ‘Medzindrodnd asocidcia misijnych stadii’ (IAMS - International Association for Mission Studies’) je
medzindrodné a medziodborové profesionalne zdruzenie pre odborné skiimanie krestanstva a jeho vplyvu
Vo svete, a tiez pre suvisiaci odbor medzikultirnej teoldgie.

178 ANDERSON, H. G. et al.: Witnes to world Christianity. The International Association for Mission Studies, 1972—
2012. 5. 127. Tato unikatna publikacia mapujica histériu IAMS je k dispozicii aj v kniznici Katedry misioldgie,
IntitUtu misijnej prace a tropického zdravotnictva sv. Jana Pavla Il. v Bratislave.

179 BARGAR, P.: Witness to World Christianity: The International Association for Mission Studies, 1972-2012. s. 47.
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tronickej komunikacie zmenilo publikovanie vyskumov a nasledna suvislost s celosve-
tovou komunitou misijnych odbornikov, ¢o pre IAMS znamena rozSirovanie krestanstva
na juznej pologuli, aka je jej uloha v SirSom ponimani teologického ucenia a iné.

Na rozvoji IAMS sa podiela kreativne vedenie, ktoré je diverzifikované geograficky,
v ramci pohlavi, konfesie a teologickych tradicii. Organizacii sa podarilo do znacnej
miery rozSirit v mnohych smeroch.® V obdobi svojho vzniku sa skladala prevazne
z muzov, belochov rovnakého vyznania, postupne sa vSak jej ¢lenmi stali aj Zeny a mu-
Zi rozli¢nej rasovej prislusnosti, narodnosti, vierovyznania i nabozenskych tradicii.”®
V sucasnosti je skuto€ne globalnou organizaciou so Sirokym zastupenim Zien (stale
v mensine, ale ich po¢et ma stupajicu tendenciu). Zhromazdenia/zasadania IAMS
sa konaju po celom svete: v Eurdpe (Holandsko, Madarsko, Taliansko, Nemecko), v
Severnej a Juznej Amerike, v Afrike, i v Azii. Na druhej strane, faktom zostava, Ze vo
svete je eSte niekolko miest, na ktorych sa toto zasadnutie zatial nekonalo: Vychodna
Azia, Blizky Vychod, a Oceania — dokonca ani Velka Britania zatial nebola hostitel-
skou krajinou. Taktiez sa rozSiril rozsah rozoberanych tém a problematik. Napriklad,
je takmer nemozné si predstavit, Ze téma, ktora sa diskutovala na trinastom zasadani
v Toronte 15. — 20. augusta 2012 ‘Migracia, vysidlenie obyvatelstva a dobra zvest:
hranice ako stredobod v ramci krestanskej misie’ (‘Migration, Human Dislocation,
and the Good News: Margins as the Center in Christian Mission’) by sa skumala na
niektorych skorSich zhromazdeniach. IAMS sa tesSi Uspechom v mnohych ohladoch
v su€asnosti ma viac ako 400 &lenov, odbornikov, a taktieZ viac ako 50 in&titucii, ktoré
p&sobia ako pridruzeni Elenovia. Stale je to vS§ak zaroven velmi zranitelna organizacia
z dévodu jej Castej reorganizacie administrativneho zazemia a zavislosti na hostitel-
skych organizaciach alebo akademickych instituciach, ktorych sidla sa taktiez rychlo
menia. Pre tuto organizaciu v8ak zostavaju platné Styri hlavné aspekty: medzina-
rodné zhromazdenia, Studijné/pracovné skupiny, odborny ¢asopis (‘Mission Studies’)
a vestnik, i ked ich frekvencia €i format nie su vzdy rovnaké. AvSak pri pohlade spat
v ramci uplynulych Styridsiatych$tyroch rokov mézeme s hrdostou povedat, ze IAMS
ma svoje opodstatnenie, pretoze jednotlivi odbornici si mézu prostrednictvom tejto
asociacie adresovat’ vyzvy v ramci novych objavov a moznosti misijnych stadii, aby
aj takymto sp6sobom mohol byt Boh oslavovany skrze JeziSa Krista.'®

Mozno zhrnut, Zze medzinarodna asociacia misijnych studii je dokazom funk&né-
ho spojenia réznorodosti su¢asného krestanstva, ktorého denominacie sa navzajom
spochybriuju, ale aj obohacuju. IAMS preto mozno vnimat ako priekopnika vo vytva-
rani svetového krestanstva.

180 ANDERSON, H. G. et al.: Witnes to world Christianity. The International Association for Mission Studies, 1972—
2012.5.127 - 128.

181 BARGAR, P.: Witness to World Christianity: The International Association for Mission Studies, 1972-2012. s. 47.

182 ANDERSON, H. G. et al.: Witnes to world Christianity. The International Association for Mission Studies, 1972—
2012.5.128 - 129.

183 BARGAR, P.: Witness to World Christianity: The International Association for Mission Studies, 1972-2012. 5. 48.
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Ciele asocidcie su:

e podporovat odborné Studie systematickych, biblickych, historickych a praktickych;

otazok suvisiacich s misiami a medzikultirnou teoldgiou;

e zdielat a rozSirovat’ informacie ohfadom misijnych Studii vSetkych zainteresova-
nych v suvisiacich $tudijnych odboroch;
podporovat partnerstvo, spolupracu, a vzajomnu pomoc v ramci misijnych Studii;
organizovat medzinarodné konferencie misiolégov a medzikulturnych teologov;
podporovat’ vznik centier vyskumu; a
podporovat publikovanie v oblasti misiologie a medzikulturnej teoldgie. ™

Medzinarodné konferencie:

Konferencie spojené s valnym zhromazdenim tejto organizacie sa od roku 1988 streta-
vaju tradi¢ne kazdé styri roky, vzdy v réznych €astiach sveta a na réznych kontinentoch.'®
Su organizované za uc€elom intenzivneho Studia a diskusii tykajucich sa konkrétnych mi-
siologickych tém. Ich cielom je zaujat velku skupinu odbornikov, ktori sa nasledne budu
zapdjat do debat, réznych skupin, studii Biblie a podobne. Vdaka aktivnej ucasti niekto-
rych misionarov a inych organizacii su tieto konferencie vzdy skuto€ne medzikultirne
a medzinarodne zastupené.'s

Vo v§eobecnosti ide o najvacsiu a najddlezitejSiu misiologicku udalost, ktora sa vyjad-
ruje k zasadnym témam ovplyviujucim misiologické myslenie na celom svete.’® O povahe
asociacie vypoveda i samotny vyber tém konferencii. Venuju sa vzdy tym najaktualnejSim
teologickym a sociologickym otazkam. Zaujimavé su taktiez suvislosti vyskytujuce sa
medzi miestom konania a témou konferencie.®

Spomedzi ¢lenov IAMS sa kazdé Styri roky vybera Vykonna komisia, ktora je zodpo-
vedna za vyvoj asociacie a jej ulohou je zorganizovat nasledujucu konferenciu, ktora sa
bude konat o nasleduijtce $tyri roky. Komisia je zostavena z &lenov réznych regiénov. Ulo-
hy sekretariatu asociacie vacsinou vykonava jedna z pridruzenych institacii. V su¢asnosti
sa sekretariat nachadza v Oxford Centre for Mission Studies (OCMS) vo Velkej Britanii.

Studijné skupiny IAMS:
Spéajaju odbornikov za u¢elom vyskumu, zaznamenavania a vymeny nazorov a myslienok.

DABOH - Documentation, Archives, Bibliography and Oral History

Misijna Studijna skupina organizacie IAMS so skratkou DABOH zacala p6sobit hned
pri prvom zasadnuti IAMS, teda uz v roku 1972. V sucasnosti ma viac ako patdesiat sta-
lych €lenov po celom svete. Zhromazdené udaje pocas uplynulych rokov posilnili vieru
Clenov organizacie IAMS, Ze archivy a dokumentacie vypovedaju o zivote a buducnosti

184 Informacie poskytnuté asociaciou IAMS.

185 BARGAR, P.: Migrdcia, vysidlenie obyvatelstva a dobrd zvest: Sprdva z 13. konferencie IAMS (Toronto, 15.-19.
augusta 2012). s. 35.

186 Informacie poskytnuté asociaciou IAMS.

187 BARGAR, P.: Migrdcia, vysidlenie obyvatelstva a dobrd zvest: Sprdva z 13. konferencie IAMS (Toronto, 15.-19.
augusta 2012). s. 35.

188 BARGAR, P.: Witness to World Christianity: The International Association for Mission Studies, 1972-2012. s. 47.
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misii a cirkvi. Misijné $tadie a misioldgia maju celosvetovy zaklad a medzikulturne cha-
panie krestanskej viery, preto ¢lenovia tejto Studijnej skupiny hfadaju odpovede na otaz-
Ky, ako ,zachranit pamat nasich ludi, a zaroven sa kriticky pozriet aj na misie a cirkev
v historickych a kulturnych skusenostiach.

DABOH existuje preto, aby pomohla ,zachranit paméat naSich fudi“ prostrednictvom:

e propagacie dokumentacie (s dérazom na zaznamenavanie osobnych memoarov
prostrednictvom oralnej histérie a inych prostriedkov) misie krestanskej cirkvi po
celom svete, najma v regidnoch, kde neexistuje dostatocna infrastruktara pre
takéto snahy;

e podnecovania podpory, vyvoja a vyuzivania archivov pre misie;

e stimulacie pripravy a distriblcie materialu pre umozZnenie misijnym a inym vy-
skumnikom identifikovat, lokalizovat a spristupnit’ primarny material pre misie
cirkvi v ich krajine a tiez celosvetovo; a

e vytvarania kontaktov medzi jednotlivcami a skupinami s podobnymi problémami
a uskuto¢novanie medzinarodnej, ekumenickej, medzikultirnej a multilateralnej
konverzacie pre umoznenie dalSieho porozumenia celosvetového krestanstva.'

Misijné Studie sa stale zaoberaju empirickym zivotom cirkvi v celosvetovom meradle,
a nie len jej teologickym chapanim. Siet DABOH pokracuje v podnecovani podpory ludi
z praxe a misionarov a misiolégov v ramci ich potreby udrzat a spristupnit empiricky
dbkaz o krestanskej misii. Obava ohladom pamati a ich zaznamenavania je zalezitos-
tou zavazku a oddanosti nielen k buducnosti, ale aj k minulosti. Stredobodom toho, &im
DABOH je a ¢o ponuka, je umoznenie novym generaciam, ktoré prichadzaju s novymi
otazkami hladat vlastnu cestu k primarnym zdrojom o misiach na celom svete. Archivy
a dokumentacie nie su neomylné alebo v niektorych pripadoch ani kompletné, avsak
su autentické. DABOH sa v tomto ohlade snaZzi zabezpedit, aby existujuce zaznamy
nezanikli a aby i nadalej uc¢inne vypovedali vlastnymi slovami a spésobmi o problémoch
univerzalnej dolezitosti.™

BISAM - Biblické studie a misie

Ide o jednu z najstarsich Studijnych skupin IAMS. Siet misiolégov a odbornikov na
Bibliu je aktivna poCas zasadani IAMS a vykonava vyskumné projekty medzi jednotlivy-
mi zasadaniami uskuto¢fiovanymi raz za Styri roky.

Od roku 1976 skupina BISAM a siet jej odbornikov Studuje prepojenie medzi Bib-
liou a misiami.

189 Informaécie poskytnuté asocidciou IAMS.

190 ANDERSON, H. G. et al.: Witnes to world Christianity. The International Association for Mission Studies, 1972—
2012.5.155 - 156.
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Studijna skupina skiima problémy prostrednictvom spoluprace v duchu skutoéne;j
podstaty misie a venuje sa roznym sposobom vykladania Biblie v su¢asnych misiach
a zaobera sa problémami, ktoré sa objavuju medzi ludmi réznych ras, pohlavi, soci-
alnej triedy, kultury, viery alebo geografickej oblasti; skupina BISAM teda pracuje na
medziodborovej baze.

Siet BISAM si je vedoma, Ze potrebuje prehlbovat’ povedomie ohladom pouziva-
nych interpretanych metdd; potrebuje zaistit pokracujuce studie ohlfadom toho, ako je
v su€asnosti pouzivana Biblia v Specifickych kontextoch pre r6zne komunity; potrebuje
vyvijat kreativnu predstavivost pri interpretacii réznych verzii JeziSovho pribehu a tieto
prepajat s pribehmi fudi v konkrétnom kontexte. BISAM je otvorena novym myslienkam
a navrhom od €lenov a priatefov IAMS, najma ak su tieto navrhy spojené s realnou prob-
lematikou kazdodenného zivota a konkrétnym socialnym kontextom.

Uzdravovanie/Pneumatologia

Studijna skupina IAMS ‘Uzdravovanie’ formalne zadala svoje pésobenie v roku 1988
pocas konferencie IAMS v Rime. Skupinu od jej zaloZenia vedie Christoffer Grundmann.

Predtym existoval len neformalny spolok jednotlivych ¢lenov asociacie, ktori sa za-
ujimali o tému ‘Cirkev ako komunita uzdravovania’, vedena H. — J. Beckenom. Tento
spolok sa zaoberal predovSetkym fenoménom uzdravovania v Africkych nezavislych/
miestnych/instituénych cirkvach (AIC). Az rimsky miting upriamil pozornost na tuto tému
a zacal sa zaoberat otazkou ‘uzdravovania” v SirSom slova zmysle. Z toho dévodu sa
neskoér vytvorila skupina s nazvom ‘Uzdravovanie/Pneumatologia’.

Studijna skupina pracuje v ramci otvoreného féra asociacie IAMS a jej &lenov. Cle-
novia sa podielaju na organizacii Skoleni a konferencii, a prezentuju svoje prispevky na
témy spojené s problematikou uzdravovania a pneumatolégie, najma, nie vsak vyhrad-
ne, poCas IAMS generalnych konferencii.

Nabozenska sloboda

Devat ¢lenov IAMS suhlasilo s vytvorenim dalSej Studijnej skupiny IAMS, ktora sa
zaoberala témou ‘NabozZenska sloboda a prenasledovanie’ poCas obedného mitingu,
v sobotu, 18. augusta 2012, pocas konferencie IAMS v Toronte. Odévodnenim vzniku
tejto Studijnej skupiny je, Ze vacsina nabozenského prenasledovania sa odohrava vo
vztahu ku krestanskej misii, evanjelizacii, konverzii, atd. NavySe, pomerne velka Cast
Stuadii tykajucich sa nabozenského prenasledovania sa vykonava v ramci misiologie.

Teolégia misii

‘Teolégia misii’ sa venuje pouzivaniu krestanskych doktrin v misijnych stadiach pre
systematicky vyvoj teoldgii, ktoré podporuju alebo informuju prax misii v réznych kon-
textoch a v smere, v ktorom misijné studie mézu vytvarat vyjadrenia pre iné krestanské
teologickeé discipliny.

Tato Studijna skupina je novou skupinou, ‘ktora sa po prvy krat stretne na zasadani
IAMS v Soule v roku 2016°. Vitané su akékolvek prace tykajuce sa vySSie uvedenej
témy. NavySe, jedno zasadanie sa planuje Specificky venovat diskusii o novom doku-
mente Svetovej rady Cirkvi (WCC, slov. SRC) vydanom v roku 2013 s nazvom ‘Spo-
loéne k Zivotu: Misia a evanjelizécia v meniacom sa prostredi’ (‘Together towards Life:
Mission and Evangelism in Changing Landscapes’). Studie tohto dokumentu a/alebo
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inych podobnych vyhlaseni misijnej teoldgie, ako napriklad apostolska exhortacia pa-
peza FrantiSka ‘Evangelii Gaudium’ (‘Radost’ evanjelia’ vydana v roku 2013) a ‘Zavéa-
zok z Kapského Mesta: Vyznanie viery a vyzva k ¢inu’ (‘The Cape Town Commitment:
A Confession of Faith and a Call to Action’ vydany Lausannskym hnutim v roku 2011)
su v organizacii IAMS silne podporované.

Deti, mladez a misie

Studijna skupina IAMS ‘Deti, mlédez a misie bola zorganizované v rédmci pripravy
Strnasteho zasadnutia IAMS, ktoré sa bude konat' v Soule, v auguste 2016°. Iné Studijné
skupiny IAMS, i napriek svojej délezitosti, vynechali zo svojich vyskumov mladu generaciu
v suvislosti s vnimanim misii cirkvi. Nova skupina sa teda zameriava na vyplnenie tejto
».generacnej medzery“ a sustreduje sa na rézne problémy deti, adolescentov, a mladych
fudi, z pohladu cirkvi a jej misii.

Studijna skupina ‘Deti, mlédez a misie’ sa snazi riesit dolezité problémy charakteristic-
ké pre misie cirkvi, ktoré su spojené i so starSou generaciou. Vysledkom ma byt fakt, ze
i stari i mladi sa stanu aktivnymi participantmi na Bozej misii (‘Missio Dei’) a na JeziSovom
uceni. Cielom skupiny je prostrednictvom vyskumu, praktickej misie a starostlivej prace,
publikacii, akademickych programov a seminarov a inych krestanskych teologickych $kél
napomoéct réznym procesom a vyskumom v oblasti detskych a mladeznickych misii, a tym
prispiet’ k celkovému misiologickému a teologickému porozumeniu vyznamnosti ,malych
jedincov” pre tento zivot — Zivot v JezZiSovi — a pre Bozie kralovstvo, ktoré nam odhaluje
samotny Jezi$ Kristus.

Rodova rozdielnost’ a misie

Studijna skupina IAMS ‘Rodova rozdielnost a misie’ zaéala svoje pésobenie najskor
ako ‘Zeny a misie’ pod vedenim Jocelyn Murrayovej v roku 1993, za G&elom vyskumu
Ulohy Zien v tedrii a praxi misii. Skupina presla niekolkymi zmenami a zaujala mnohych
¢lenov organizacie, a nasledne bola schopna vytvorit'i viastné zasadania: Hammanskraal
2000, Port Dickson 2004 pod vedenim Katjie Heidmannsovej, Balaton 2008, pod vedenim
Marthy Fredericksovej, a Toronto 2012 pod vedenim Rose Uchemovej. Zmena nazvu
Studijnej skupiny na ‘Rodova rozdielnost a misie’ bola navrhnuta Vykonnej komisii IAMS
v roku 2008 a po niekolkych zvazovaniach bolo odporucené a nasledne schvalené pou-
Zivanie tohto nazvu, ktory je oficialny od roku 2010.

Tato Studijna skupina vytrvala vo svojej pésobnosti a velmi vyrazne prispela k téme
Zien v misiach, rovnako v zahranici, tak i v domovskych cirkvach po celom krestanskom
svete, i v ramci misioldgie a cirkevnej histérie. Tento uhol pohfadu je stale velmi délezity
a Vykonna komisia sa rozhodla rozsirit zakladriu tejto skupiny. Preto podporuje misiolégov
a misionarov muzskeého i Zenského pohlavia v aktivnom zapajani sa do oblasti misijnych
studii a taktiez vyskumov misii.

MedzinabozZenské studie a misie

Studijna skupina IAMS s nazvom Medzindbozenské $tudie a misie zadala fungovat
pocas zasadania IAMS v Toronte, v roku 2012. Bolo dohodnuté, Ze skupina sformuluje jej
ciele a rozSiri svoje rady odbornikmi, misiolégmi, teoldgmi i ludmi prakticky zapojenymi
do oblasti medzinabozenskych studii a medzinabozenskych vztahov, a budu sa zaoberat
dolezitostou teologie a misii.
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Studijna skupina sa snazi podporovat vyskum a $tudium krestanstva vo vztahu
k inym nabozenskym tradiciam, ich stupencom, a k ich vyjadreniu pre r6zne kulturne
kontexty. Teologické i nabozenské Studie su vitané. Ako témy su akceptované teoldgia
nabozenstiev, historické a su€asné vztahy medzi nabozenskymi tradiciami, komparativ-
na teoldgia, komparativne nabozenstvo, medzinabozensky dialég a medzinabozenska
pastoralna prax. Medzinabozenské Studie sa budu zaoberat réznymi rozmermi toho, ako
jednotlivci a skupiny spolupracuju a aky to ma dopad na vzajomné vztahy komunit, spo-
lo¢nosti a globalnej politiky.™

14. zasadnutie IAMS — Kontroverzie a transformdcie: Misiologické pristupy k zme-
ne naboZenstva — Soul, Juzna Kérea, 11. — 17. august 2016

Problematika konverzie — tradi¢ny ciel mnohych krestanskych misii — je horlivo dis-
kutovana v ramci, i medzi jednotlivymi nabozenskymi komunitami. Je tomu tak kvéli po-
uzivaniu kontroverznych metdd, ktoré uplatriuju prave krestanské komunity. Charakter
samotnej transformacie v ramci nabozZenstva je tiez velmi diskutovanou témou: Je to
vyhradne duchovna zalezitost, alebo ma tato problematika i socialne, kulturne, politické
alebo iné rozmery? Svaté Pismo a rézne iné krestanské tradicie prekypuju napadmi,
modelmi a impulzmi, ktoré sa maju pre zmenu nabozenstva uplatiiovat, ale rozoznavaju
i také, ktoré si odmietané. Spdsob, ktorym krestania vnimaju charakter nabozenskej
konverzie a transformacie ovplyviuje spdsoby vnimania ostatnych krestanov a tiez ludi
inej viery. V tomto smere sa zmena nabozZenstva, z pohladu teoretického, teologického,
etického a praktického, stava stredobodom misijnych studii.

Pripravované 14. zasadnutie IAMS s nazvom: ‘Kontroverzie a transformacie: Misio-
logické pristupy k zmene nabozZenstva’ konané v Soule, Juznej Kérei, v diioch 11. — 17.
augusta 2016 sa bude zaoberat problematikou konverzie a zmeny nabozenstva z r6z-
nych uhlov pohfadu podla su¢asnych misijnych Studii. Problematike konverzie a zme-
ny nabozZenstva sa doteraz nevenovalo prili§ vela odbornej pozornosti od misiolégov
a krestanskych teoldgov. V mnohych pripadoch sa vSak otazky ohladom konverzie
a transformacie rozoberali v ramci inych vednych disciplin, ako napriklad spolo¢enské
vedy, vSeobecna psycholdgia, psycholdgia nabozenstva, filozofia, vyvojove studia, atd.
Zaroven sa na tieto otazky Casto pokusali odpovedat teoldégovia a misiolégovia, ktori
volili ku konverzii a transformacii historicky a denominaény pristup. Av8ak, sustredenie
sa vyhradne len na historické pristupy alebo pristupy osvojené jednotlivymi denomina-
ciami moze pri takychto otazkach branit' teoldgom v rozsiahlejSej vymene nazorov, ktoré
su délezité pre krestansky spdsob Zivota.

Jeden z cielov zasadania IAMS v roku 2016 je prispiet k vytvoreniu priestoru pre kri-
ticky a konstruktivny dialdg medzi odbornymi disciplinami, réznymi krestanskymi tradi-
ciami a r6znorodymi kontextovymi pozadiami. Z tohto pohfadu IAMS o&akava prispevky,
ktoré sa budu tykat misijnych studii a i inych suvisiacich vednych oblasti, aby mohla byt
problematika konverzie a transformacie dékladne a kriticky analyzovana a aby sa vypra-
covali teoretické pristupy k zmene nabozenstva v ramci medzinabozenského kontextu.
Vitané budu prace a prednasky ohfadom misii, konverzie, transformacie, a r6znych mi-
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siologickych pristupov k zmene nabozenstva z pohladu hlavnych oblasti IAMS Studijnej
skupiny, a taktiez z pohfadu odbornikov v ramci tohto vedného odboru. Prispiet je mozné
i inymi pracami, ktoré umoznia SirSie preskimanie krestanskych misii a misijnych stadii.

IAMS — 2016 Studijné skupiny:

Akademicky postup zasadania 2016 v Soule zahfha prezentacie prac a prednasok
v ramci ¢asového harmonogramu nasledovnych siedmich Studijnych skupin IAMS: ‘DA-
BOH: Documentation, Archives, Bibliography and Oral History’; ‘BISAM: Biblické Studie
a misie’; ‘Uzdravovanie/Pneumatolégia’; ‘Rodova rozdielnost a misie’; ‘NaboZzenska slo-
boda a misie’; ‘Teologia misii’; ‘MedzinaboZenska problematika’.’**

V pripade zaujmu o dalSie informacie tykajuce sa asociacie IAMS alebo pripravova-
nom zasadnuti ‘Kontroverzie a transformacie: Misiologické pristupy k zmene naboZenstva’
prosim kontaktujte: iams@missionstudies.org

‘Acta Missiologica’ vel'mi pekne d’akuje prezidentovi asociacie IAMS, prof. Mikovi
Vahakangasovi a generalnej tajomnicke Dr. Cathy Ross za moznost’ predstavit’
asociaciu IAMS a informovat’ o pripravovanom zasadnuti s nazvom ‘Kontroverzie
a transformadcie: Misiologické pristupy k zmene naboZenstva’ konanom v Soule,
Juznej Koérei, v ditoch 11. — 17. augusta 2016. Specialne pod'akovanie patri predo-
vSetkym pani doktorke Cathy Ross, ktora nam ochotne venovala svoj ¢as a poskyt-
la vSetky potrebné informacie.
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